शी महजाननद शास्त्रमाल्ाक संरक्षक 
(१) श्रीमान्‌ ला० महावीरप्रसादजी जैन, बक्स, सदर मेरठ 


संरक्षक, अध्यक्ष एवं प्रधान ट्रस्टी 
/ के हि 5 र्त्म 
(२) श्रीमती स० फ़लमाला देवी धरम पत्नी 


. (+प ५2... | श्र से जब 
श्री ला० महात्रीर्मसाद जी जैन, बक्से, सदर मेरठ । 
श्री सहजानन्द दास्प्रमाला के प्रवर्तक गद्ानुभायों फो सामाउ्सी 


१ श्रीमान्‌ लाला लालचन्द विजयफ्रुमार जो प्रेत सर्राफष, सहारनपुर 
२ ,,. सेठ भंवरीलात यो जँम पराप्णभा, मूमराविसेंदा 
३ ,».. फंप्तानन्द जी जैन रईस, उदास 
४ ,... सेठ जगन्‍नाथजी जन पाण्टया, मूमरोन्मिया 
४ , श्रीमती जोवतो देवी जी ऊँन, मिग्टिीह 
६ »५.. भिन्रर्सेन नाहरसिद् भी फैन, भुजएफरनगर 
७, प्रेमचन्द शोमप्रकाश जी जैन, प्रेमपुरो, मेरठ 
८प ,, सलेसकऋद लाससम्द जो ऊँग, मुवुफ़रनगर 
४ ». दीपचन्य जी जैन रहस, देगरादून 
१० ५». वाहमल प्रेमन्द जी जैन, ममूरी 
१ ॥,,  वादूराम मुरारंजात्त जी देन, ज्यासापुर 
९२ ,. गेबलराग उम्रसैंन जी जैन, जगाघरो 
३ , . सेठ गैदामल दगहू शाह जी जैन, गनादद 
१४ » भुकुन्दयाल गुलदानराय जी, नई मंटी, मुजफ्फरनगर 
१४ ,»  श्रोमत्री घमपरनी बा० क्ैलाशचन्द जी जन, देहराद्स 
१६ »  णयजुमार वोर्सैन थी जैन, सदर मेरठ 
१७ » मंत्री जन समाज, धग्डवा 
रै५प ,  चावूराभ भैकलेफपसाद जो जैन, तिस्ता 
१६ ,, विश्ञालचन्द जो जैन, रईस सहारनपुर 
३० ,, वबा० हरोचल्दू जी. ज्य्रोतिप्रताद जी जैन ग्रोयरप्तियर, इटावा 
रै१ ५ सो» प्रेमदेवों शाह.सुपृथ्री था० प्तेलाल जो जन संघी,. शयपर 
रे९३ , संत्राणी, दिग्म्बर जैन महिला समाज, यया 
रे३े , सेठ सागरमल जो पाष्डशा, | गिरिडोह 
हैंड». वा० पिरनारीतात चिरंजीलाल थी, जन , पिरिडीह 
बे 7. बा० राघेलाल कालूराम जो प्रोदो, गिरिटीद 
ही 


सेठ फूलचन्द बेजनाथ जी जैन, नई मण्टी, 


मुजफ्फरनगर 
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गोकुलचंद #रकचंद जो गोघा, 
दीपचंद जी जैन ए० इंचीमनियर, 
मंत्री दि> जैनतमाज, नाई फी मंडी, 


झंचोलिका दि० जैन महिलांमंडेग, नमक की मंडी, 


नेमिचन्द जी जैन, उह़को प्रेस, 

भष्बनलाल शिवप्रसाद जी जैन, घिलकाना वाले, 
'रोशनलाल के० सी० ज॑च 

मोल्हड्रमल श्रीपाल जो, जैन, ज॑न वेस्ट 

सेठ शीतलप्रसाद जी जन, 

गजानन्द गुलाबंचन्द जी जैन बजाज 

बा० जीत॑मल इ द्रकुमार जी जैन छाबवड़ा, 
इन्द्रजीत जी जैन, वक्कील स्वरूपनगर 

सेठ मोहनलान ताराचन्द जी जैन वडजात्या; 
बा० दयाराम जो जैन भार, एस, डी, शो, 
ला० मुन्नालाल यादवराय जी जेन, 
जिनेश्वरप्रसाद श्रभिनन्दनकुमार जी जैन, 
जिनेइ्वरलाल श्रीपाल जी जैन, 

बनवारोलाल निरंजनलाल जी जैन, 


बडौत 
लालगोला 
कानपुर 
पागरा 
ध्रागरा 
रुड़की 
सहु'रनपुर 
सहारनपुर 
सहारनपुर 
सदर मेरठ 
गया 
भूमरीतिलंया 
फानपुर 
जयपुर 
सदर मेरठ 
सदर मेरठ 
सहारन१२ 
शिमला 
शिमला 


नोट;-- जिन नामोंके पहले ६8 ऐसा चिन्ह लगा है उन महानुभावोंकी स्वीशत 
सदस्यता के कुछ ' उपयें भा गये हैं, शेष भाने हैं। तथा जिनके नामके 
पहुंले %८ ऐसे चिन्ह लगा है उनकी स्वीकृत सदस्यताका रुपया अभी 


तक कुछ नहीं पाया, सभी बाकी है । 


#ल्फ्रेक आत्म-करा्तन #ह9ँ |; 


शान्तमुर्ति न्यायतीथ पूज्य श्रीमनोहरजी वर्णी “सहजानन्द” मद्दाराज 
द्वारा रचित 


हूँ खतन्‍्त्र निश्चल निष्काम । ज्ञावा द्रप्टा आतमराम ॥टिक॥ 
[१] ५" 
मैं वह हूं जो हें भगवान , जो में हूं बह हैँ भगवान | 
अन्तर यही ऊपरी जान , वे विराग यहेँ राग वितान ॥ 
[२] 
मम स्परूप है सिद्ध समान , अमित शक्ति सुख ज्ञान निधान | 
किन्तु आशवश खोया ज्ञान , बना भिखारी निपट अजान॥ 
[३ ] 
सुख दुख दाता कोई न आज , मोह राग रुप दुख की खान | 
निनको निज परको पर जान , फिर दुखका नहिं लेश निदान॥ 
[४] 
जिन शिव ईश्वर ब्रह्मा राम , विष्णु बुद्ध हरि जिसके नाम । 
राग त्याणि पहुँच” निजधाम , आंकुलताका फिर क्या काम ॥ 
3 [ ४०] 
होता स्वयं जगत परिणाम ; मैं ज़गंका./करता क्‍या काम | 
दूर इठो परझते परिणाम , सहर्जॉनिन्‍दः रहूँ अभिराम ॥ 


०००० (८)०००० 


सहजानंद शास्त्रमाला 


समयसार प्रवचन बारहेवां भाग 
( मोक्षाधिकार ), 


प्रकता-- भ्रध्यात्मयोगी न्‍्यायतीर्थ पूज्य श्री १०४ क्षु० 
मनोहर जी बर्णी (सहजानन्द) महाराज 


झात्मरंगभूमिमें भेषपरिवर्तन--शुद्ध ज्ञानज्योतिका उदय होनेसे बंधके 
भेषसे ये कम दूर हो गए हैं, अयवा वंधके भेषसे यह श्रात्मा दूर हो गया है, ' 
अब इसके बाद मोक्ष तत्त्वका प्रवेश होता है। आत्मा अनादि अनन्त अहेतुक 
प्र॒व पदार्थ है । आश्रव, बंध, सम्बर, निर्जरा, मोक्ष ये ५ जीबके स्वांग हैं। 
इनमें से कुछ स्वांग तो हेय हैं, कुछ उपादेय हैं, और मोक्षका तत्त्व सवंधा 
उपादेय है । यह जीव गत अधिकारमें बंध तत्त्वके स्वांगसे अलग हो चुका 
है । भ्रव मोक्ष तत्त्वके भेषमें इसका प्रवेश होता है । जैसे नृत्यके अखाड़ेमें स्वांग 
प्रवेश करता है, इसी प्रकार यह ज्ञान पात्र अब मोक्ष तत्त्वमें प्रवेश करता है। 

ज्ञानका ज्ञानत्व--यह ज्ञान समस्त स्वांगोंको जानने वाला है। मोक्ष 
तत्त्वके सम्बंधमें भी इस्न जीवका किस प्रकारसे सम्यर ज्ञान चल रहा है इसको 
मुक्ति पानेके उपदेशसे देखें। यह सज्ज्ञानज्योति, प्रज्ञारूपी करोंतके चलनेसे 
बंध और पुरुषको पृथक कर देती है, जैसे एक बड़े काठको बढ़ई करोंत चला- 
कर उसके दो अंश कर देता है, बे दो भिन्न-भिन्न अंशमें हो जाते हैं, इसी प्रकार 
प्रज्ञाक्पी करौंत चलाकर कर्म ओर आत्माका जो एक पिंड था उस पिंडकों 
अलग-अलग कर दिया । 

सीमाकी पृथक्‍त्वकारणता--भैया ! वस्तुओंकी अलग-अलग करनेका 
कारण सीमा होती है, जैते कोई एक बड़ा खेत है, दो भाइयोंमें सम्मिलित है, 
दोनों भाई भ्रलग-अलग होते हैं तो उस खेतके दो टुकड़े किये जाते हैं । उस 
टुकड़ेका विभाग सीमा करते हैं, वीचमें एक मेड़ डाल देते हैं या कोई निदान 
बना देते हैं। उस सीमासे उसके दो भाग हो जाते हैं। इसी प्रकार आत्मा और 
अ्रनात्मा ये दो मिले हुए पिण्ड हैं। इनको अलग करना है तो उनकी सीमा 
परखिये । इस आत्माको सीमा है समता अर्थात्‌ ज्ञाता द्रण्ठा मात्र रहना | तो 
जितना यह समताका परिणाम है, ज्ञाता द्रष्ठा रहनेकी बृत्ति है उतना तो है 
यह आत्मा और जितना समतासे दूर प्रभावों रूप परिणाम है श्रथवा अ्रसमता 
है, भज्ञान है वह है अनात्मतत्त्व । * 


| 
[२ समयसार प्रवचन बारहवां भाग) 


प्रज्ञा चुनीते दघीकरण--अव प्रज्ञारूपी छुनीसे अथवा करोंतसे इन 
दोनोंको स्पष्ट अलग कर देना है । एक ज्ञानानन्दस्वरूप वृत्ति वाला यह मैं 
श्रात्मा हूँ और प्रकट भ्रचेतन ये देहादिक श्रनात्मा हैं, श्रोर परका श्राश्रय पाकर, 
कर्मोदयका निमित्त पाकर उत्पन्न होने वाले जो रागादिक विकार हैँ ये सब 
ग्रनात्मा हैं। अनात्मावोंकों त्यागकर अपने आपके जञायक स्वस्पमें प्रवेश करना 
सो मोक्षका मार्ग है, यों यह ज्ञान बंध श्र आत्माको पृथक्‌ कराकर मोक्षको प्राप्त 
कराता हुआ जयवंत प्रवर्त रहा है। वह पुरुष अपने स्वरूपके साक्षात्‌ श्रनुभव 
कर लेनेके कारण निःशंक, निश्चिन्त, निश्चित निर्णयवान है । जब अपने आ्रापके 
ज्ञायक स्वरूपका ज्ञान होता है तव यह निश्चय हो जाता है कि मैं तो स्व्रभाव 
से ही आन+द स्वरूप हूँ, मुझमें क्लेश कहां है, क्लेश तो कल्पना करके, विचार 
करके बनाया जाता है । सो यह जीव उद्यम करके, कल्पना करके, श्रम करके 
अ्रपनेको दुःखी करता है। स्वभावतः तो यह आनन्दस्वरूप ही है । 


प्रत्मप्रहएाके लिए भ्रनात्मत्याग--भैया ! यदि कोई पुरुष अपने आपके 
यथार्थ चितनमें हृढ़ हो जाय तो उसको कहीं क्लेश नहीं है, किन्तु ऐसा होनेके 
लिए बड़ी त्यागकी आवश्यकता है । इन श्रनन्त जीवोंमें से घरके तीन चार 
जीवोंको यह मान लेना कि ये मेरे हैं यह मिथ्या वल्पना ही तो है। इस व-ल्पना 
का परित्याग करना होगा । जब तक अज्ञान अवस्था रहती है इस मिथ्या कल्पना 
के त्यागमें बड़ी कठिनाई महसूस होती है । कंसे त्यागा जाय ? जब ज्ञान ज्योतिका 
उदय होता है तब ये मेरे हैँ ऐसा मानना कठिन हो जाता है। जैसे श्रज्ञानमें 
ममताको दूर करना कठिन है इसी प्रकार ज्ञानमें ममताका उत्पन्न करना 
कठिन है । जब यह ज्ञानी यह निर्णय कर लेता है कि मैं आत्मा स्वतः आनन्द- 
स्वरूप हूँ, जो मेरेमें है वह है, जो नहीं है वह त्रिकाल आ नहीं सकता । ऐसा 
स्वतन्त्र श्रसाधारण स्वरूपमय अपने आत्माका अनुभव कर लेता है उस समय 
यह इस प्रकार विजयी होता हुआ प्रवरतंता है, प्रसन्न, निराला होता हुआ विहार 
करता है। हमारे करने योग्य कार्य हमने कर डाला, ग्रव हमारे करन को शेष 
कुछ नहीं रहा । इस प्रकार सहज परम आननन्‍्दसे भरपूर होता हुआ वह ज्ञान 
मात्र होकर श्रब जयवंत्त होता हुआ विहार कर रहा है । 


प्रतीतिके अनुसार निर्भाण--यदि इस आत्माका भुकाव आत्मस्वभावकी 

ओर है, अ्रपने एकत्त्वको परखनेकी शोर है तो इसको रंच वलेश नहीं होता । 

और, बाहरमें चाहे किसीको मेरे प्रति बहुत आदर हो ओर ,ुहावना वाता- 

वरण हो, लेकिन यह आत्मा जब यह कल्पना कर बैठता है कि यह तो मेरे विरुद्ध 
है, इसका मेरी ओर श्राकषंण नहीं है ऐसी बुद्धि जब उत्पन्न हो जाती है तो.यह 
सन ही मनमें संक्लिप्ट होता रहता है, यह सब अपने भावोंका ही सेल है। हम 


[गाथा २८८-२८६ दिनांक ३] 


श्रपने ही परिणामसे संसारी वनते हैं और अपने ही परिणामसे मुक्त हो जाते 
हैं। मुफे दुःखी करने वाला इस लोकमें कोई दूसरा नहीं है । मैं ही विचारधारा 
वल्तुस्वहंपके प्रतिकूल बनाता हूँ, अपने आत्मतत्त्वके प्रतिकुल बनाता हूँ तो . 
यह मैं ही दुखी हो जाता हैं । जब मैं अपनी ज्ञानधाराकों वरतुस्वरूपके अनु> 
कूल बनाता हूँ, आ्रात्मस्वभावके अनुकूल बनाता हूँ तब इस मुभमें श्रानन्‍्द भरपूर - 


हो जाता है। 


महापुरुषोंके जीवनकी तीन स्थितियां--इस समय यह ज्ञान मुख्य पात्र 
जोकि उदार है, गम्भीर है, श्रघीर है, जिसका श्रभ्युदय महान्‌ है, ऐसा यह ज्ञान 
भ्रव मोक्षके रूपमें प्रकट होता है। यह जीव और कमके अन्तयु द्धका अ्रन्तिम ' 
परिणामरूप श्रधिकार है। जैसे नाव्कमें मुख्य पात्रोंकी पहिले कुछ श्रच्छी - 
श्रवप्था वतायी जातो है। फिर वहुत लम्बे प्रकरण तक दुःख, उपसर्ग विपत्ति, 
बाघा वतायी जांती है भर फिर अंतर विषत्तिसे छुटकारा कराकर कुछ श्ानन्द- 
रूप स्थिति बतायी जाती है । इसके बाद नाटक समाप्त किया जाता है। जितने 
भी नाटक लिखे जाते हैं या जितने भी पुराण,पुरुषोंके चरित्र हैं उनमें यही ढंग 
पाया जाता है । वाचका काल विपत्तिमें बताकर श्रन्तमें विपत्तिसे छुटकारा 
बतायेंगे । कोई सा भी नाटक ले लो उसमें यह पद्धति मिलेगी । 


बात्रोंही तीत स्थितियों कुछ उदाहरण--जैसे सत्यवादी राजा हरिश्चन्द्र 
नाटकमें ये तीन बाते बतयी हैं। पहिले वे सुखसम्पन्न थे, मध्यमें उनपर 
कितनी विपत्तियां आयीं, उन विपत्तियोंमें अपना विवेक रखा जिसके प्रतापसे 
प्रन्तमें फिर विजयी हुए। श्रीपाल नाटक भी देख लो। पहिले कसा राज्य वैभव 
बताया, मध्यमें कुष्टी होने आदिके कितने दुःख बताये और अन्तमें कुट मिला, 
राज्याधिकारी हुए और विरक्त होकर साधु हुए । मैना सुन्दरी का ना क देखो- 
प्रथम कैसा सुख बताया मध्यमें कितने क्लेश बताये। जान दृभकर उ पके पिता 
ने दरिद्र, कुष्टी, कुरूप वरको ढूंढ़ा था, भता कौन उसे दयावान कह सकेगा 
जो अपनी लड़कीके लिए दरिद्र, श्रमहाय, खानेका जिसके ठिकाना नहीं, ऐसा 
वर ढूँ 5 । उसे तो लड़कोका बैरी कहेंगे। कितना कष्टमय जीवन त्रितग्या भर 
भ्रंव म फिर उसने कैसा चमत्कार दिखाया। तो नाटकमें कथानकमें इस तरह 
प्रायः तीन दशाब्ों की बातें चलती.हैं । 
श्रात्मविवर्णमें, तीन स्थितियां--इसी प्रकार यह झात्माका जो निमित्त 
सैतित्तिक सम्बन्ध हो रहा नाटक है, उस नाटकके वर्णनमें प्रःम तो श्रात्मा 
. का स्वरूप दिखाया। यह आत्मा एकत्व विभक्त है, शुद्ध ज्ञायक स्वाहा है । इसमें 
न विक्राकार दोप है, न गृणमेदका दोप है। यह तो जो है सो ही है, इसका 
यथार्थ स्वहम वताकर फिर इप डी विपत्तियां दिखायेंगे। यह भूल गया अपनेकी, 


[ ४ । समयसारप्रवचन बारहवां भाग] 


सो आश्रव ओर बंधकी लपेटोंमें यह नाना कल्पनाएँ करके दुःखी होता है । श्राश्वव 
और बंधक प्रकरणमें यद्यपि श्राध्यात्मिक ग्रन्थ होनेसे मेदविज्ञानकी शैलीसे 
'सब दिखाया, किन्तु वहां विपत्तियां और उपसर्ग जो इसपर पड़ते हैं वे सब 
दिखाये गये हैं। वहां उसने विदेक क्रिया, भेदविज्ञान किया, साहस बढ़ाया ! 
जिसके प्रतापसे भेदको हटाकर निज अमेदमें श्राया, श्रपना प्रराद पाया । 
निर्मलता बढ़ी श्रौर श्रव यह मोक्ष तत्त्वमें प्रवेश करने वाला हुआ । 
न्‍ यह इस अ्धिकारका मंगलमय बचन है कि यह ज्ञान ज्योति बंधकों 
और आात्माको पृथक करके झात्माको बंबसे मुक्त कराता हुआ अपना सम्पूर्ण 
कैज प्रकट करके सर्विेत्कृप्ट कृतक्रत्य होता हुआ जयवंत प्रवतने वाला है। इस 
मोक्ष अ्विकार में सर्व प्रथम हृष्टान्तयूवंक यह बतायेंगे कि जिससे बन्ध होता है, 
मह जीव उसका छेद करनेसे म्क्त हो जाता है । 

जह णाम कोघषि पुरिसो वंधणयम्हि चिस्कालपश्चिद्धों । 

तिब्बूं , मंदसहाव॑ काल॑ चर वियाणए तस्य ॥ श्८८ ॥ 

जह णवि कुणइच्छेदं ण मुच्रनए तेण वंधणदसों सं । 

कालेण य बहुएणवि ण सो णरो पावइ विमोक्‍्खं ॥२८६॥ 

बन्वनके ज्ञान मात्रसे छुटकाराका भ्रभाष--जँसे कोई पुरुष चिरकालसे 

बंघनमें वंधा हुआ है वह पुरुष उस वन्वनके तीज मंद स्त्रभावको भी जानता 
है और उसके सम्बन्धको भी जानता है । फिर भी उसके जाननेसे वन्ध नहीं 
कटते हैं श्रोर यह वंबनमें बंचा हुआ ही रहता है। उससे छूटता नहीं है । जैसे 
किसी पुरुषको एक वर्षका कारावासका दंड दिया गया और लोहेकी बेड़ी 
पहिनाकर जेलमें रख दिया। वह पुरुष जान रहा है कि यह लोहेकी बेड़ी है, 
इसको बांधे हुए है, यह कठोर है, कड़ा बंधन है। एक वर्षके लिए यह बंधन 
है । इतना सव कुछ जानकर भी क्या वह उस वंधनसे मुक्त हो जाता है ? 


ज्ञानके श्रमलसे मुक्ति--यहां यह दिखाया जा रहा है कि ज्ञान मात्रसे 
मोक्ष नहीं होता, किन्तु ज्ञान करके इस ज्ञानपर श्रमल करनेसे उसके अनुसार 
भावना वनानेसे तदरूप परिणमन करनेसे मोक्ष होता है। कारागारमें रहते 
हुए भी किसी कदीका वरताव भला हो जाय और उसकी प्रकृति सुघर जाय 
तो उस कारागारकी स्थितिमें भी उसे सहूलियत मिलती है ओर उसकी अ्रवधि 
कम कर दी जाती है। जो जानता है कारागारसे छूटनेक्य उपाय, उसपर अमल 

/ करने से छूट पाता है। 5 | 
ह दृष्टान्तपू्दंक दाष्टीन्तका वर्शन--जैसे वह कारागारावासी बंघनवंदध 
' पुरुप चिरकालसे ब॑धनमें वंधघा हुआ है उस बंधनके 'तीत्र मंद स्वभावकों 
* जानता है, भ्रोर उससे छूटनेकी कलाको भी जानता है, पर यदि वह बंधनके 


[_ गाथा २६० ५] 


के छेदको नहीं करता, नहीं काटता तो वह छूटता नहीं है। बंधनके वश होता 
हुआ बहुत काल तक भी वह मृक्तिको प्राप्त नहीं होता | जैसे इस दृष्टांतमें यह 
वताया है कि केवल वंघके स्वरूपके ज्ञानसे इस कंदीको मुक्ति नहीं होती है 
इसी तरह इस आत्माको भी मात्र बंधके स्वरूपके ज्ञानसे मुक्ति नहीं होती 
है। इस वातको इस गाथामें कह रहे हैं! 
इय कम्मबंधणाणं प्रएसठिइपयडिमेवमणुभागं । 
जाणंतो विण मुच्चइ मुच्चइ सो चेव जइ सुद्धों ॥२६०॥ 

वंवस्वरूपके ज्ञान माचसे मुक्तिका श्रभाव--कोई जो पुरुष कर्मोंके बंघनको 
प्रकृतिको, स्थितिको, प्रदेशको, अनुभावको यद्यपि जान भी रहा है तो भी यदि वह 
शुद्ध होता है, रागादिकको दूर कर निर्मल ज्ञानस्वभावका ,अनुभवन करता है 
तो वह मुक्त होता है। केवल वंघोंके स्वरूपके ज्ञानसे मुक्ति- नहीं होती है । 
किसीका परसे बंधन होता है, तो वहां प्रकृति, प्रदेश, स्थिति और अनुभाग ये 
चार उसके रूपक बनते ही हैं । 

बन्धनमें चतुविघताका एक दृष्ठांत--जैसे हाथोंको रस्सीसे जकड़ दिया 
तो वहाँ रस्सीके प्रदेश हाथोंके प्रदेश ऐसे प्रदेशोंका वहां: मुकावला है। वह 
बंधन हमारे कितने देर तक बना रहेगा, वहुत हाथ हिलायां जाता पर वह बंधन 
इतने देर तक रहेगा, यह भी वहाँ बात हो रही है। वह बंघन दृढ़ है या हल्का 
है या बड़ा कठोर बन्धन बन गया है, यह बात भी वहां है और उस बंघनकी 
प्रकृति क्या है कि यह बेचैन हो रहा है। अपनी स्वतन्त्रताका उपभोग” नहीं कर 
सकता, यह सब उसकी प्रकृतिका फल है, तो वहां बंधका स्वरूप पूरायों होता 
इतना जानकर भी क्या वह॒बंघनसे छूट जाता है। बंघनसे छूटनेका उपाय 
करे तो छूटता है। उस वंधनको काटे तो उससे छुटकारा मिलता है। 


कर्मवधनकी चतुविधता--इसी तरह कोई ज्ञानी जीव शास्त्रज्ञानी पुरुष 
बंधके स्वरूपको खूब जानता है। इन कर्मों में ८ प्रकारकी प्रकृृतियां पड़ी हुई 
हैं, किसी कर्ममें ज्ञानको घातनेकी प्रकृति पड़ी हुई है, किसी कममें दशनको 
घातनेकरी प्रकृति चल रही है, किसी कर्ममें साता और असाताके वेदन करने 
के निमित्त होनेकी प्रकृति पड़ी है। किसी कर्ममें इस जीवको शरीरमें रोके रहने 
की प्रकृति पड़ी हुई है, किसी कम्में जीवके भाव और वंधके अनुसार शरीर 
की रचना करा देनेकी प्रकृति पड़ी हुई है। किसी कममें इस लोकमें जीवको 
ऊँचा या नीचा जता देनेके परिणमा देनेकी प्रकृति पड़ी हुई है, किसी कममें 
जीवकी भावनाके अनुकूल, इच्छाके अनुकुल काम न होने आदिकी प्रकृति 
पड़ी हुई है इसी प्रकार स्थिति प्रदेश अनुभाग भी उनमें है ३१ - 

बंधस्वरूपश्क भी झ्ात्पस्पद्द ; विभा मुक्तितका भ्रमाव--खुब जान रहा हैं 


[५६ समयसारप्रवव्नन वारहवां भाग] 


यह शास्त्रजानी पुरुष कि कमाँमें विचित्र प्रकृतियाँ हैं, स्थितियां भी जानता हैं 
अम्रुक कर्म हमारे सागरों पर्यन्त रहता है, भ्रात्माकें विकासकी प्रगतिकी अवस्था 
में कर्म जधन्य स्थिति वाले होते हैं। सर्व प्रकारकी स्थितियोंका भी परिनान 
है इस शास्त्रज्ञानीको उनमें प्रदेश पुञ्ज कितने हैं, कंसे हैँ यह भी उसे नात हूं 
उनका फल क्या है, उनमें कसी शक्ति पड़ी हुई है।इस अनुमभावका भी ज्ञाने 
' है इन विह्वान्‌ पुरुषोंको, पर वंबके ऐसे स्वरूपका ज्ञान करनेके वावजुद भी 
इस जीवको वबंवनसे मुक्ति नहीं मिलती है। यह वंधका कारणभूत राग ह्ंप 
मोह भाव न करे तो इसे बंबनसे मुक्ति मिलती है ऐसे दृप्टान्तवूव॒क यहां मो 
का उपाय दिखाया जा रहा है । 


मुवितका साधकतम श्रात्मद्प्श--मोक्ष केसे मिलता है इसका वर्णन चल 
रहा है। कोई लोग कहते हैं कि वंधका स्वरूप जान लो, उसका ज्ञान होनेसे 
मोक्ष मिल जायगा । आचाय॑ देव कहते हैं कि वंबका स्वरूप जानने मात्रस 
मोक्ष नहीं मिल सकता है। किन्तु बंधके दो टुकड़े कर देनेपर श्र्थात्‌ आत्मा 
और कर्म ये दो किए जानेपर मोक्ष मिलता है, तो झात्मा और वंघके दो टुकड़े 
कैसे हों उसका उपाय है ज्ञान और ज्ञानकी स्थिरता । कितने ही लोग शास्त्र 
ज्ञान बढ़ा लेते हैं, वढ़ाना चाहिए, पर उन्हें मात्र द्रात्त्रके ज्ञानमें ही संतोप हो 
जाता है। कर्मोंकी वहुत सी वातें जान लें, कर्म हके हैं उनके १४८ मेद्र 
हैं, उनमें इस तरह वर्श हैं, वगणा हैं, निपेक हैं, स्पधक हैं, उनकी निजराका भी 
ज्ञान कर लिया, कि इन गुणस्थानोंमें इस तरह निजंग होती है । ऐसा वणन करने 
के कारण उन्हें मोक्षका मार्ग मिल जाय सो नहीं होता है । ज्ञान करना ठीक है, 
पर उसके साथ भेदविज्ञानके वबलसे आत्माका स्पर्श हो सके तो उन्हें मोक्षका 
मार्ग व मोक्ष मिलता है। 


एकत्वके अनुभव श्रोर झआाकिद्धन्य के प्रत्यक्षम हित एवं संतोप--अनभाग 
प्रकृति, प्रदेश, स्थिति इनको जान भी लिया तो भी जब तक मिथ्यात्वराग।दिक 
से रहित नहीं होता, भ्रनन्तज्ञानादिक गुणमय परमात्माके स्वरूपमें नहीं स्थित 
होता तव तक कमवंधोंको नहीं त्याग सकता । मुख्य बात सर्वत्र एक यह ही है 
कि समस्त पर पदाथंसि ओर परभावोंसे विभक्त निज ज्ञायक स्वहुप भगवान 
आत्माकी पहिचान करें। यह जगतका भमेला न हितकारी है न इसका साथी 
है, सव समागम पर द्रव्य हैं। इन' समायमोंका क्या विश्वास करें। इनमें ह्ति 
हृष्टिसे अनुराग मत करो। श्रात्माका हिंत तो जितना अपने आपको अकेला 
न्यारा केवल ज्ञानप्रकाश मात्र ग्रकिचन अनुभव किया जाय, होगा तभी संतोष 


मिलेगा और जितना अपने ओपके अकेंलेपनसे हटकर वाह्य पदार्थोर्में हप्टि 
लगाग़ी ज़ायगी उत्तने.ही इसको :क्लेश होंगे । 


_ गाथा २६० कप 


पुरुषार्थमें संयमका स्थन--जैंसे कोई बेड़ीसे वंधा हाय पुरुष हो तो सिर्फ उस 
के ज्ञान करनेसे तो बेड़ी छूट नहीं सकती, बेड़ीको तोड़ेगा ज्तो छूट सकेगा । इसी... 
तरह कमवंधनसे बद्ध झ्रात्मा वंघनके स्वरूपको जान लेने मात्रंस न छूटेगा, 
किन्तु वंधसे विविक्त ज्ञानस्वभाव भगवान आत्माका ज्ञान द्वारा ग्रेहण करेगा 
और इस भगवान आरात्माके उपयोगमें स्थिर रहेगा तो भोक्षमार्ग मिलेगा । 
जितने वाह्म ब्रत तप संयम आ्रादिक किए जाते हैं वे ऐसी योग्यता बनाए रहनेके 
लिये किये जाते, जिनमें रहकर यह जीव ज्ञायक स्वरूप भगवानका अनुभव करते 
का पात्र रह सकता | ब्रत, संयम, नियमका झुख्य प्रयोजन विपय कपाय खोंटे 
व्यानसे वचनेका है, यदि दुर्ध्यानसे बचा रहेगा तो ऐसी योग्यता रहेगी कि इस 
अपने चैतन्यस्वभावी प्रभुके दर्शन कर सकेगा । 


ज्ञानके अनुप्ठ'नकी कार्यकारिता--इस व्याख्यानसे उनको समझाया गया 
है जो कनोकी प्रकृति प्रदेश स्थिति अनुभाग और इनका विशेष प्रभेद रूप अनेक 
वर्णनोंके जान लेनेसे संतोष कर लेते हैं। इतना जान लिया कि भगवानके 
वचन सत्य हैं, इतने मात्रसे मोक्षका मार्ग नहीं मिलता, किन्तु अपने स्वभावमें 
भुकें, रागादिक दूर करें तो मोक्षका मार्ग मिलता है। जैसे मिठाईका नाम लेते 
रहो, रोटीका नाम लेते रहो तो नाम लेनेसे पेट नहीं भरता श्रथवा दूर बैठे- 
बैंटे वनती हुई रोटोको देखते रहें, श्रच्छी वनी खूब फूली, अच्छी सिकी, तो 
केवल देखनेसे पेट नहीं भरता । पेट तो खानेसे ही भरता है, वल्कि खाना 
बनता हुआ देखनेसे भ्रूख बढ़ती है, तो जैसे भोज॑तका नाम लेनेसे पेट नहीं भरता 
इसी तरह श्ञास्त्रोंका मात्र ज्ञान कर लेनेसे मोक्षमार्ग नहीं मिलता किन्तु, 
ञास्त्रोंमें जो बताया गया है उसको अपने उपयोगमें उतारे, श्रपनी हृष्टिमें 
उस तत्त्वको ग्रहण करें इससे रागादिक दूर होंगे । इस शुद्धवृत्तिके कारण मोअ 
का भार्ग चलता है। 


परसे परकी अ्रशरणता--भैया ! यह जगत असहाय है, ये समस्त 
प्राणी अशरण हैं । किसी एकके लिए कोई दूसरा शरण नहीं है । सब अपने अपने 
कर्मोंके उदयसे सुख दुःख भोगते हैं, जब पापका उदय झआाता है ती न पूछने 
वाला नहीं रहता है । बड़े-बड़े पुरुष भी असहाय होकर मरण हद । जरत 
कुमारके निमित्तसे श्रीकृष्णजी की मृत्यु हुई-इसको सभी लोग कहते हैं, अल 
बड़ा प्रतापी पुरुष जो अपने समयमें एक प्रभ्ठ॒ माना जाता हो और जिसके भाई 
बड़े बल्देव जिसके अ्रनुरागमें सब कुछ कष्ट सह सकते हों, उस्त ममय वल्देव भी 
साथ न रहे और जरतकुमार जो कि श्रीकृष्णकी मृत्युके भयसे नगरी 
चले गये थे, पर ऐसा जोग जुड़ा # पीताम्बर ताने श्रोकृष्णजी सो रहे थे रे 
उनके चरणोंके नीचे पदमका चिह्न चेमक रहा था। सो जरतकुमारने जाता क्रि 


[५ समयसारप्रवचन बाहरवां भाग] 


पह हिरण है बस हिरणके घोलेसे ही उसने उन्हें मार दिया। तव वलभद्र श्री 
बल्देव आकर बड़े दुखी हुये । े 

गयवेका सर्वन्न व सर्वदा श्रनवसर--नो नारायण और नो बलभद्र होते हैं । 
नारायण और वलभद्र भाई भाई होते हैं। सब जगह प्रायः वलभद्र नाराबणका 
सेवा करते हैं बड़े भाई होकर भी केवल राम लक्षमणका ही एक ऐसा उदाहरण 
है कि जहाँ लक्षमण जी ने रामकी सेवा की । श्राप समझ लो कि नारायणका 
कितना तीन्र पुण्य होता है । ऐसा पुण्यवान पुरुष भी जब उदय प्रतिकल होता है 
नो असहाय हो जाता है। तव फिर अन्यका कहना क्या है। अपने आपमें गव 
करनेसे क्या फायदा है। थोड़ो सी अच्छी स्थिति पाकर घमण्डमें चूर होना--कि 
मैं अच्छे रूप वाला हैँ, मैं घन वाला हैँ, मैं ज्ञान वाला हूँ, मेरी इज्जत प्रतिप्ठा 
अच्छी है। ये सारेके सारे ख्याल स्वप्नके भूठे दृश्य हैं। जो इनमें उलभ जाते 
हैं वे आानन्दधन ज्ञानमय प्रभुका दर्शन नहीं कर पाते । 


प्रभुदर्शनके भ्रधिकारी प्रभुस्वरूपके तीत्र अ्नुरागी--भैया ! इस प्रभुका दर्शन 
उन्हें ही मिलता है जो अपने आपको भ्रकेला और अकिचन मानते हैं । श्रभी यहीं 
पर कोई मित्र किसी दूसरेसे दोस्ती करे तो पहिले दोस्तसे उपेक्षा हो जातो है । 
यह तो दूसरेको ज्यादा चाहता है । तो यों ही समको कि कल्याणमय यह प्रभु 
उस व्यक्तिसे उपेक्षा करेगा जो प्रभुको छोड़कर किसी दूसरेसे राग करेगा । 
मानों सोचेगा कि यह तो चेतन अचेतन परिग्रहसे राग करता है। प्रभुका फिर वहाँ 
दर्शन न होगा । जो एक मन होकर प्रभुके द्शंनके लिए ही उत्तारू है-कुछ और 
नहीं चाहिए, ऐसी बृत्ति बने जिससे, ऐसे पागल पुरुषको भगवानके दशन होते 
हैं। जो प्रभुके दर्शनके लिए पागल हो जाय, दूसरा न सुहाये । पागल नहीं है 
वह । दुनियांकी निगाहमें वह पागल है। यों ही लोग सोचते हैं-क्या दिमाग 
हो गया इसका, न॒घरकी खबर रखे, न दृकान ढंगसे करे, न लोगोंसे ठीक 
बोले, क्या हो गया इसको, लोग उसे पागल देखने हैं, पर ज्ञानी पुरुष इस समस्त 
जीवलोकको पागल देखता है । 


ज्ञानीकी दृष्टिमें--भैया ! देखो तो इसे दुसरोंसे लेना देना कुछ है नहीं, 
सिलता कुछ है नहीं, किसीका कोई होता है नहीं, पर कैसा दौड़-दौड़कर खूटा 
गिरमा तोड़ तोड़कर बाहरी पदा्थोमें लग रहे हैँ । श्रपता खूटा है अपना आत्मा 
और अपना गिरमा है अपनी हृष्टि | सो अपनी हृष्टि तोड़ कर दौड़ता है यह 
बाहरी पदार्थोंकी ओर । जबतक अपनी वृत्तियोंकी गतिमें अन्तर न आायगा तब 
तक कमबंधविषयक ,ज्ञानसे भी मोक्षमार्ग न मिलेगा । ज्ञान करना तो 
आवश्यक है, पर मोक्षमार्ग मिलता हैतो आत्मतत्त्वकी उन्मुखतासे मिलता है। 


परीक्षणसाध्य निर्शय--जैसे अ्रभी यहीं आप लोग कोई मान लें कि मैं 


[ गाथा २६१, दिनाडू; ३०-३-६४ ६ ] 


बिल्कुल भ्रकेला हूँ, मेरा कहीं कुछ नहीं है, सब जुदे हैं, यह मैं तो अमृत शायक 
स्वरूप हूँ, ज्ञान मात्र हूँ, इसमें तो और कुछ लिपटा हो नहीं है । धन मालिक 
तो बात जाने दो, इसमें तो स्व॒ससतः रागादिक भाव भी नहीं लिपटे हैं। यह तो 
शुद्ध जान मात्र है, अपने आपकी दृष्टि दें, यह मैं केवल ज्ञान प्रकाश हूँ, देखो 
यहीं छुटकारा होता है कि नहीं होता है, कुछ क्षणोंकी कुछ ह॒द तक संकटोसि 
छुटकारा अवश्य होगा । तो जहां संकल्प विकल्प रंच न रहें, केवल ज्ञाता द्रष्टा 
रूप परिणमन है उनके उपयोगका तो मोक्ष है ही है। 

मुवितका कदम राग हे पका परिहार--भैया | जो जीव क्मंबंधक स्वरूपके 
विषय में बड़ो-बड़ी रचनाश्रोंकी जानकारी करता है बड़ा ज्ञान करता है जिसने 
त्रिलोकसार पढ़ा, नरककी रचनाएँ जानी, तीनों लोक ऐसे हैं, ऐसे ढहीप और 
समुद्र हैं, ऐसी-ऐसी भ्रवगाहनाके जीव हैं, ऐसा जानकर ज्ञानी मानकर, धर्मात्मा 
समभकर स्वच्छन्द रहे, राग द्वेष न छोड़े विषय कपायोंसे वियोगबुद्धि न करे 
तो कहते हैं कि ऐसी संतुष्टिसि काम न चलेगा । 


मो$ हेतुविषयक दूसरी जिज्ञासा--अब कोई दूसरा जिज्ञासु चर्चा करता 
है कि वंधक स्वरूप जानने मात्रसे तो मोक्ष न होगा, यह तो हमारी समभमें 
आ गया पर बंध छूटे, दुर हो यह बन्ध ऐसे बन्धकी चिता करें, भ्रपायविचय 
धर्म ध्यान बनाएँ कि ये रागादिक मिटें, यह क्षोभ खतम हो तो ऐसा ध्यान बनाने 
से तो मोक्ष मार्ग मिलेगा ना ? तो उसके उत्तरमें कहते हैं कि-- 

जह बंधे चितंतो बंधणबद्धो ण पावइ विमोक्‍ख॑ । 
तह बंधे चितंतो जीवोवि ण पावइ विमोक्‍्ख ॥२६१॥ 

वधकी चिंतन! मात्रसे भी मोक्षका अरभाव--देखो, भैया जैसे वेड़ीसे बंधा 
हुआ कोई पुरुष बन्धसे छूटनेकी चिन्ता करे तो क्या चिंता करने मात्रसे वह छूट 
जायगा । बेड़ी पड़ी हैं पैरमें, हाथमें भर ध्यान बना रहे हैं कि कब छूटे बेड़ी, 
यह बेड़ी छूटे, यह बेड़ी बड़ी दुःखदाई है ऐसा सोचने से बेड़ी टूट जायगी क्या ? 
ऐसे नहीं टूट सकती है। बेड़ी तो काटनेसे हो कटेगी, चिन्ता करनेसे वेड़ी न 
कटेगी । तो जैसे बेड़ीके, बंधनमें बंधा हुआ पुरुष बंधकी चिता करके वह मोक्ष 
को नहीं प्राप्त कर सकता । इंधी प्रकार कर्बंधकी चिता करके भी जीव कर्मों 
से कैसे छूटेगा । ऐसा विचार करके भी जीव मोक्षको प्राप्त नहीं करता है। तो 
कैसे मोक्ष मिलेगा बंधनसे वंघे हुए पुरुषको ? उस बंधनकों छेदनेसे, भेदनेसे, 
तोड़नेसे मोक्ष मिलियगा |. 

बंधनके छेंदन, भेदन, मोचनले छुटकाराके उदाहरण--क्सीका रस्सीसे 
बांध दिया हाथ पैर, तो उस रस्सीके वंधनेको छेद करके ही वह बंधनसे छूट 
सकेगा । कवल जाप करनेसे बंधन न छूट जायगा कि मेरी रस्सी दृट जाय, छेद 
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देगा, तोड़ देगा तो छूट जायगी या कोई सांकरसे बाँध दें तो उस सकरकों 
यदि कोई भेद देगा तो वह छूट जायगी । श्रथवा एक बेड़ी ऐसी होती है काठकी 
कि उसको फसा दिया जाता है । अब हथकड़ी भी ऐसी आने लगी है कि एक 
वार बांध देनेपर फिर हथकड़ीको तोड़कर छुटकारा नहीं कराना पड़ता किन्तु 
उसमें पेंच हैं सो उन्हें अलग कर दिया । इसी तरहकी पहिले कांठको वन्धचनकी 
परम्परा थी । पैरमें काठ डाल दिया और उसमें दूसरे काठसे बंद कर दिया, 
तो उस बेड़ीकों छुटानेसे वंधनमुक्त होगा। कोई वंधन छेदा जाता है श्रौर कोई 
बन्धन दो टूक किया जाता है, कोई वन्वन अलग किया जाता है। 


वंधनत्रयले छुटकाराका उपाय--इसी तरह इस श्ात्मामें तीव तरहके 
बन्धन हैं -द्रव्यकर्म, भावकर्म और नोकम । सो शरीरकों तो छुड़ानां है और 
द्रव्यकमंको छेदना है, श्र्थात्‌ स्थिति अनुभाग घटा-घटाकर उसे नप्ट करना है और 
भावकमंको भेदना है। यह मैं आत्मा चैतन्यस्वभावी हूँ और ये कर्म जड़हैँ ऐसे 
आत्म-स्वभावके व कर्मके दो टुकड़े करना है। ऐसे विज्ञानरूप पुरुपार्थके वलसे 
यह जीव मोक्षको प्राप्त करता है। सारांश यह है क्रि संकटोंसे छूटना हो तो 
रागह्वेप मोह दूर करो । राग करते हो तो संकट आयेंगे । राग छोड़ना न चाहें 
और दूसरोंसे संकट मिटानेकी आशा रखें यह न हो सकेगा । संकट मिट/ना हों 
तो खुदको रागमें फर्क डालना पड़ेगा तो संकट मिटेंगे, अन्य प्रकारसे नहीं । 


वंधनच्छेदडी मोक्षहेवुता--मोक्षके सम्वन्धमें यह वताया गया है कि वंधके 
स्वल्पका मात्र ज्ञान होनेसे मोक्ष नहीं होता, किन्तु भन्त- ज्ू जाता द्रप्टा रहनेदगी 
वृत्तिके पुष्पाथथसे श्र्थात्‌ रागठ्ेप न करनेके उद्यमसे मोश्षकी प्राप्ति होती है। जैसे 
कोई रस्सीसे वंधा है, कोई साँकलसे बंबा है कोई काठसे बंधा है तो वह बंधनकों 
अच्छी तरह जान जाय कि इस तरहकी रस्सी है, इस तरह तेज बंधी है, उन 
व्रंथोंके स्वहूवको खूब जान जाय तो क्या स्वरूप जानने मात्रसे उसका मोक्ष 
है। जब तक वह वंधनको छेदे नहीं, भेदे नहीं, छोड़े नहीं तव तक बन्धनसे छुटकारा 
नहीं होता है । 
ब्रिविव व धच्छेदके दृष्टान्त - पूज्यश्री जयसेनाचायंजी ने हृश्ान्तमें यहां तीन 
वार्ते रखी हैं। रस्सीके वन्धनको तो छेदा जाता है, लोहेका बन्धन भेदा जाता है 
'और काठके वन्धनकी छोड़ा जाता है। छेदनेके मायने उसको तोड़ करके टूक 
कर दें, भेदके मायने है छेनी ओर हथोड़ेकी चोटसे भेदकर इसको अलग कर 
दिया जाय+ श्रौर काठकी जो बेड़ियां होती हैं उनमें दोनों श्रोर छेद होते हैं, उन 
'छेदोंमें कोई लकड़ी घत्ता दी जाती है तो वह बंध गयां, तो काठके बन्धनकों 
जोड़ा जांता है मायने वह लकड़ी छोड़ दी जाती, निकाल दी जाती तो बह 
अकाठका बंधन छूट जाता है 


[_ गाथा २९२ दिनांक ३०-३-६४ श्र ] 


; त्रिविध वन्धच्छेद--हृष्टांतके अनुसार यहाँ भी तो तोन प्रकारके वृधन हैं 

। जीवोंके । द्रव्यकरमंका बंधन है, भावकमका वंधन है और शरीरका बन्धन है। 

, तो इनमें से छेदा कौन जायगा, भेदा कौन जायगा श्र छोड़ा कौन जायगा ? तो 
द्रव्यकर्मको तो छेदनेकी उपमा है, क्योंकि जेसे रस्सी छन-छनकर तोड़नेसे धीरे- 
धीरे सिथिल होकर कई जगहसे टूटती है इसी तरह बंध हुए द्रव्यकर्मों में, करण 
परिणामोंके द्वारा गरुणश्रेणी नि्जराके रूपसे बहुत लम्बी स्थितिमें पड़े हुए कमोमें 
से कुछ वर्गणायें निकलकर नीचेकी स्थितिमें आती हैं। कुछ अनुभाग ऊपरस 
निकलकर नीचे श्राते । इस तरह धीरे-धीरे छिद-छिदकर द्रव्य कर्मका बन्धन 
समाप्त होता है-। इसलिये द्वव्यकर्मके वन्धनमें तो छेदनेकी उपमा होनी चाहिए, 
भावकमके बन्धनमें मेदनेकी उपमा होनी चाहिए। भावबंघ . भेदा जाता है भर 
देहवन्धन छोड़ा जाता है। _ 


भावकर्मका ध नोकमंका व धच्छेद--जैसे लोहेकी साँकल छेनी और हथौड़ेके 
प्रहारसे दो टुक कर दिये जाते हैं, इसी प्रकार भावकर्म अर्थात्‌ विकार भाव और 
श्ात्माका सहज स्वभाव इसकी सीमामें प्रज्ञाकी छेनी भ्रौर प्रज्ञाके हथीड़ेका प्रहार 
करके स्वरूपपरिचय द्वारा उपयोगमें इन दोनोंका भेदन कर दिया जाता है, भिन्न 
कर दिया जाता है, ये जुदे हैं यों जानकर उपयोग द्वारा भिन्न किया फिर सर्वथा | 
भी भिन्न हो जाता है | शरीरका छेदन नहीं होता, भेदन नहीं होता, किन्तु छोड़ना 
होता है । जैसे काठकी बेड़ीके भ्रवयव निकाल देनेसे छुटकारा होता है। यहांसे 
बना बनाया शरीर छोड़कर आत्मा चला जाता है, भ्र्थात्‌ द्रव्यकर्म होता है छिन्न; 
भावकर्म होता है भिन्न और शरीर होता है मुक्त । तो इस तरह यह वंबन छूट 
निकले, टूटे, भिदे तो जीव मुक्त होता है। 


बंबके छेदन भेदन मोचनसो मुक्ति--भैया ! मात्र वन्धका स्वरूप जानने 
मात्रसे मुक्ति नहीं होती है। जान लिया कि प्रकृतिबंध एक स्वभावको कहते हैं ।. 
कर्मोमें स्वभाव पड़ गया है। प्रकृति कहो या कुदरत कहो । जैसे लोग कहते हैं 
कि प्राकृतिक हृश्य कितने अच्छे हैं। वे प्राकृतिक दृश्य हैं क्या ? कर्म प्रकृतिके 
उदयसे जो एकेन्द्रिय वनस्पति, पत्थरकी रचना होती है, उस्ती रचनाको प्राकृर-- 
तिक हृश्य कहते हैं ' प्रकृतिसे बना हुआ यह सब निर्माण है। जैसे जंगलमें पहाड़. 
होते हैं, करना भरता है, चित्र विचित्र पेड़ होते हैं, चित्र विचित्र फल फल होते 
हैं, वे सहावने लगते हैं, उनको लोग कहते हैं कि ये प्राकृतिक दृश्य हैं। बनाये 
गये नहीं हैं । ऐसी यह प्राकृतिकता स्वभाव और बनाया जाना इन दो के वीचकी 
चीज है, वह सारी वनस्पतियोंका, जल:झौर पत्थरोंका जो हृश्य है वह चनाया 
गया भी नहीं है और. पदार्थोके स्वभावसे भी नहीं है किन्तु वह, प्राकृतिक है । 
श्र्यात्‌ कर्म प्रकृतिके उदंयसे उत्पन्न हुए हैं। सो ये प्रकृति कम छित्न होते हैं ओर 


[ १२ समयसारप्रवचन वारह॒वाँ भाग] 


थे संगादिक विकार भिन्न होते हैं भौर शरीर मुक्त होता है तो जीवको मोक्ष प्राप्त 
होता है श्रन्य गप्पोंसे नहीं । 


वंबधिज्ञाचमानस  मुवितकों श्रभाव--प्रकृतियोंके जान लेने मात्रसे क्या बंध 
छूट जाता है ? भ्रथवा उसकी स्थितियां जान लीं गई कि अ्रछुक कम इस स्थिति 
का है, उनके प्रदेश जान लिया, उनका अनुभाग समझ लिया तो इसनेसे मात्रसे 
मुक्ति नहीं होती है या शास्त्रके आ्रावारसे तीन लोककी रचना जान लिया, इतिहास 
जान लिया अथवा झपाधिक वातें कहां कैसी होती हैं, यह भी समझ लिया तो 
झ्राचारय देव कहते हैं कि ये सब ज्ञान हैं तो मोक्षमागर्क सहकारी, पर इतनेसे मोक्ष 
नहीं होता है। ज्ञायकस्वरूप भगवानका उपयोग करें, रागादिक भावोंकी दूर करें 
तो मोक्षका मार्ग प्राप्त होता है । 


धर्मध्यानांघवुद्धिता--वन्ध कैसे छूटे, रागादिक ऊसे मिर्टे ऐस बन्वर्क चितनसे 

सोक्ष नहीं होता है। कमंवद्ध जीव वन्धका चितन करे अववा उपायविचयनामक 

धर्मव्यान करे, श्रथवा ये रागादिक कंस दूर हों, यह भावजगत कैसे दूर हो, 
जन्म मरण कंसे मिटे, नाना धमंध्यान रूप चितन भी चले तो भी इस धर्मध्यानमें 
ही जिनकी बुद्धि अन्ध हो गई है, धमंव्यान श्रच्छी चीज है, मगर इसस आगे 
हमारी कुछ कृता्थता है यह बोघ जिनके नहीं है, विशुद्ध, मात्र, केवल, सिर्फ 
धर्मव्यान, उस्त ही में जो श्रटक गए हैं ऐसे जीवोंको समझाया गया है कि कर्म 
बंधके विषयमें चिता करने रूप परिणामसे भी मोक्ष नहीं होता है। जैसे कोई 
बेड़ीसे वंचा हुआ पुरुष है ओर वह वेड़ीके विपयमें चिता करे कि वेड़ी छूट जाय 
तो ऐसी चिता करने मात्रसे वेड़ी नहीं छूट जाती। इसी तरह अपने आपके 
वंधनके सम्बन्धमें चिता करें, कव छूटे, कंसे छूटे तो इतना मात्र चितन करनंसे 
बंधन नहीं छूट पाता है। वह तो वंधनके छेदने भेदने काटनेस ही छूट उकता है। 


भावबंवभेदववशता--उन तीनोंमें भी न अपना छेशनेपर अधिकार है 
झौर न शरीरको निकालनेका श्रधिकार है कंवल भाववंधको मेदनेका अधिकार है 
क्योंकि भावका ओर स्वभावका भेदना प्रज्ञा श्र्थात्‌ विवेकसे होता है और विवेक 
कर लेना हमारे अधिकारकोी वात है, करें, जैसे हम चाहें कि इन ८ कर्म शनत्रझोंको 
छेद दें, निकाल दें, तो उन छाद्रुवोंका ध्यान रखनेसे या ऐसा अपना उद्देश्य बनाने 
से कहीं वे कर्म दूर नहीं हो जाते। वे कर्म तो स्वतः ही दुर होते हैं जब इसके 
उतने उत्कृष्ट परिणाम बन जाते हैं। शरीरके छुटकाराकी भी बात अपने अधि- 
कारकी नहीं है, छूटना है तो स्वयं छूटता है, मात्र विभावोंको भेदनेपर झपना वश 
हैं। यद्यपि श्रनादिसे अब तक विभावोंसे छूट नहीं सके, इसका प्रमाण यह है कि 
हम आप भवघारण कर रहे हैं, नहीं भेद सकते मगर पुल्पाथपूर्वक यह देख लें 
कि द्रंव्यकमंको मेदनेमें हमारा वश है या भावकमंको भेदनेमें हमारा वश है । 


[ समयसारप्रवचन बाहरवां भाग १३ ] 


भाववन्धेमेदनवशताका कारण--भावकर्मको मेदनेमें हमारा वक्ष यों है कि 
द्रव्यकर्म और शरोर तो परद्रव्य हैं, उनपर हमारा अश्रधिकार नहीं है । श्रोर, भाव- 
हमारे परिणमन है, वे हमारे ज्ञानमें आते हैं, तथा स्वभाव मेरा स्वरूप है, वह 
भी ज्ञानमें आता है। तो स्वभाव और विभाव जो कुछ हमारे ज्ञानमें आते है, 
जिनके लक्षणकों हम समभेते हैं, उनका भेद करदें, जुदा-जुदा स्वरूप पहिचान 
लें, इसपर हमारा वश है | और, इस ही आधारपर हमारा मोक्षमार्ग 
हमें मिलता है । 


मोक्षहेतुकी जिज्ञासा--जो लोग कहते हैं कि बंधकी चिताका प्रवन्ध मोक्षका 
कारण हुआ सो बात असत्य है। यद्यपि मोक्षके कारणमें चलने वाले जीवोंके 
बंधके चितनका अवसर आता है फिर भी बंधके चितन मात्रते मोक्ष नहीं 
मिलता । मोक्ष तो बंधके खोलनेसे मिलता है। इतनी बात सुननेके पर्चात्‌ 
जिज्ञासु प्रश्न करता है-तो फिर मोक्षका कारण क्या है ? न तो बंधके स्वरूपका 
ज्ञान मोक्षका कारण है और न बंधके विनाक्षका चितन मोक्षका कारण है, तब 
है क्या मोक्षका कारण ? ऐसी जिज्ञासा सुननेपर आचार्यदेव उत्तर देते हैं-- 
जह बंधे छित्तण य वंधणबद्धो उ पावइ विमोक्ख॑ । 
तह बंधे छित्त.ण य जीवो संपावइ विमोक्‍्ख ॥२६२॥ 


बंधच्छेदके मोक्षहेतुत्वका भनुमान--जैसे बंधनमें वंघा हुआ पुरुष बंधनको 

छेद करके ही मोक्षको प्राप्त करता है इसी प्रकार कर्मबंधनके बद्धसे वद्ध यह जीव 

उन बंधोंको छेद करके ही मोक्षको प्राप्त कर सकता है। भ्रव उसे दार्शनिक भापामें 

रूप देकर सिद्ध करते हैं। कमंबद्ध जीवके बंधतका विनाश मोक्षका 

कारण है क्योंकि हेतु होनेसे । जैसे साँकल आदिसे बंधे हुए पुरुषको वंधका छेद 

छुटकाराका हेतु हैं अर्थात्‌ जैसे सांकलसे बंधे हुए पुरुषका बंधन उस बंघनके 

छेदसे ही मिट्ता है इसी प्रकार कर्मवंधनसे बद्ध इस जीवका बंधन वंधनके छेदसे 

ही मिट सकेगा । ऐसा कहनेपर भी आशयमें यह बात आती है कि मोक्षहेतु है 
अपने कर्मोंका छेदन, याने आत्माके कर्मोंका भेदन । 


कर्वेशब्दका धर्घ--आत्माका कर्म है विकार परिणाम जो आत्माके द्वारा 

किया जाय उसे झ्रात्माका कर्म कहते हैं। तो कर्म नाम सीधा विकार भावका हैं, 
और पौदगलिक द्र॒व्यकर्मका कर्मनाम उपचारसे है। जबकि प्रसिद्धि लोकमें पौदग- 
लिक कर्मों के कर्म नामकी खूब है और आत्माके रागादिक विकारोंको कम कहनेकी 
'पद्धति नहीं है। कर्मेका भ्र्थ कर्म, तकदीर, भाग्य, द्रव्यकम ! तो प्रसिद्धि तो कम 
शब्दकी पौदगलिक द्रव्यकर्मकी है और आत्माके भावोंमें जो कम शन्द लगाया 

जाता उंसको यों समझते हैं कि लगा दिया-है। जवकि वास्तवमें शब्दशास्त्रकी 

हृष्टिसे कंमे॑ नाम हैः विकारका, रागादिक भावोंका, भोर जगतके रागादिक 


[४ समयसारप्रवचन वारहवाँ भाग ] 


विकारोंका निमित्त पाकर वे पौद्गलिक वर्गणाएँ इस भ्रवस्था रूप बन जाती हूँ 
कि जीवके साथ वध गयीं श्र समय पाकर वे बेंच गयीं, भ्रौर निकलते समय 
जीवके विकारका निमित्त बन गयीं । इस कारण उन पौदगलिक वर्गणाबोंका कम 
नाम उपचारसे है। सीधा नाम तो श्रात्माके विकारोंका है। 

भेंदन, छेटन, स्वतन्त्रता घ निमित्तनमित्तिक भाव--आत्माके विकारोंका 
भेदन होने पर द्रव्यकमंका भी छेदन होता है| वव्यवर्म प्रवक द्रव्य है, जिनका 
भाम द्रव्यकर्म उपचारसे दिया है उनका निमित्त थाने पर जो प्रात्मामें रागादिक 
विकार हुए हैं वे रागादिक विकार निमित्त भूत द्वव्यकर्मफ़ो किसी भी परिणतिसे 
नहीं होते । उस समय भी द्रव्यकमंका जीव विकारमें प्रत्यन्ताभाव है । निभित्त- 
मैमित्तिक भाव हो रहे की घटनामें भी द्रव्यकमंवा झ्रात्ममें ग्रत्यन्ताभाव है। 
हां, इस योग्य यह आत्मा है कि ऐसे कर्मादयदप निभित्तना सप्निधान होनेपर 
यह जीव अ्रपनी परिणतिसे कमंरूप परिणम लेता है । इतनी रवतन्वता है इसमी | 


परतंत्रतामें भी स्वतंत्रता--पन्तंत्रता नाम उसव है कि बोई पर द्रव्य ही 
मेरा कुछ करदे, मेसा पस्णिमन बना दे, थो पर पढाथ निमित्त होकर भी यह 
जीव भपनी ही ०रिणतिसे विकाररुप बनता हैं। इसलिए वह अपने कर्म करनेके 
स्वरूप ही है जीव । साथ हो यह भी देखना है कि कोत्र प्रक्र तका उदय झानेपर 
इस जीवके क्रोध भाव हो हुआ है मानभाव नहीं हुआ है | ऐसी पन्ठम्रता नजर 
भ्राती है तिस पर भी निमित्तभृत पर अपनेमें अपनो परिस्यिति बनाकर अपना 
फाम समाप्त करते हैं, इसके झ्ागे निमित्तभृत द्रव्यका कुछ काम करनेको नहीं है । 
पर यह श्रात्मा ऐसी ही योग्यता वाला है कि ऐसी घटना और नि.मत्त्वी परि- 
स्थितिमें यह अपनी परिणतिकों विकाररूप बना लेता है । 


निम्त्तिम मित्तिव भाव होन ५२ भी स्वतश्नता- जैसे यहां प्रकाश झा रहा 

है, ये पदार्थ प्रकाशित हैं । बादल श्राड़े श्रा जाग्रे तो यहां का प्रकाश बन्द्र हो 

गया, और बादल हट गए तो यहाँका प्रकाथ फिन आने लगा। तो ये: प्रकाश 

सूयंसे आया हुआ सूर्यका प्रकाण नहीं है «सूर्य स्त्रय॑ प्रकाशमय चीज है, और 

जगतके इन पढदार्थेके प्रकाशमय बननेमें वह निमत्तदूत है। सो उसके होनेपर 

प्रकाश हुआ, न होनेपर प्रकाश न हुआ ऐसा अन्वय व्यतिरेक सम्बन्ध देखा 

जाता है फिर भो सूयने इन पदार्थोक्रों परटंत्र नहीं बनाया। सूर्य अपना काम 

करता हुआ शअ्रपनेमें स्वतन्न है, और यह भो देखिये कि विच् नि सान्निध्यमें अपनेको 

' नाना पिडरूप वनाता हुआ र ला जाता है यह समस्त ण्दार्थ, सो ये अपनी ही 
, प्रिणतिसे नानावशारूप बनते हैं, इतनो रवतन्च्रता है । 


स्वतंत्रताका विवरण--स्वतंत्रताका अर ह-अयने ही परिणमनसे परिणम 
सकना, दुसरेके परिणमनसे न परिणमना, इसवा ही श्रर्थ स्वतन्त्रता है। जैसे 


(_ समयसारप्रवचन बारहुवां भाग । 204 की 


कर्मोकाा उदय होनेपर आत्मा अपनी परेणतिसे विकाररूप हो जाता हैः तो यहां 
निमित्त हुआ द्रव्यकमंका उदय और नैमित्तिक हुए आत्ममें विकार । इने सम्पूर्ण 
भ्रात्माके विकारोंका निमित्त पाकर नवीन द्रव्यकर्ममें कंमरूप परिणमन हुआ, 
तब आत्माका विकार हुआ निमित्त और कमंरूप परिणमन हुआ नैमित्तिक भाव । 
»र, यह निमित्तनैमित्तिकपना जीवका और कर्मका परस्परमें अनादि परम्पशसे 
चला आरा रहा है। तो निम्मित्तनैमित्तिक दृष्टिसे इन दोनोमें परतन्त्रता है तिस पर 
भी अपना विवेक करके ऐसी परतंत्र परिस्थितिमें भी स्वतन्त्रताके देखनेके 
ल्‍मी बनें और संकटोंसे मुक्त हो । 


पारतंत्यदर्शनमें श्रलाम-- भैया ! परतन्त्रता जैसी स्थितिकां कार्य हो रहा है 
वहां हम यदि अपनी इस वस्तुगत हृष्टिको ढीला करदें तो हमारे उपयोगमें «पर- 
तन्वताका ही नरतन होगा और इस वस्तुगत हृष्टिको मजबूत पकड़लें तो निमित्त 
नैमित्तिक भावकी घटनामें भी हमें स्वतन्त्रता नजर झ्रायगी । और, पूर्ण स्वतन्त्रतामें 
स्वभाव परिणमन है ही । दोनों बातें दिखेंगी | जहां विकार परिणमनकी स्व“ 
तन्त्रावी बात कही जा रही है वहां निमित्त आवश्यक है, भर जहां स्वभाव परि- 
णमनकी स्वतन्त्रताकी बात कही जाय वहां निमित्तका अ्रभाव रुप निमित्त 
झ्रावदयक है। तो वत्ना चाहिए अपनेको स्वतन्त्रताका प्रेमी । सिद्धांतका श्रपघात 
न हो, वे पदार्थ अपनी धारणामें रहें, कहीं इस स्वतंत्रताका इतना अनुचित 
उपयोग नहीं बनाना है कि जीवर्क शगादिक जिस समय होनेको होते हैं उस समय 
होते ही हैं श्ौर बाहरी पदार्थोंको निमित्तवालोंक संतेषके लिये वह देते हैं। 
जगतके समस्त पदार्थ अपने अपने स्वरूपास्तित्व रूप ही हैं इस कारण ऐसे निमित्त 
नौमत्तिक भावोंकी घटतामें भी कम अपनेमें श्रपना परिणमन कर रहे हैं ओर 
उसका निमित्त पाकर जीव अपनेमें अपना परिणमन कर रहा है। जीव अपनेमें 
भ्रपना विकार परिणिमन कर रहा है, और उसका निमित प:कर कर्म अपनेमें 
अपने विकारका परिणमन कर रहा है! यह तो निमिच्त और उपादान की 
साधारण वात है। 


प्रात्मविकाररूप कार्यका उपादाद--अब आत्माके विकारका उपादान कया 
है इस सम्बन्धमें यदि विचार करते हैं तो दो तरहसे समझना चहिए। एक ओघ- 
रूप और एक विशेषरूप । ओघ कहो या सामान्य कहो । सामास्यरूप उपादानको 
तो जीव पद्मार्थ बताया है। यह सामान्यरूप उपादान अपनी जातिके परिणमन 
का नियामक है, पर किसी विशिष्ट परिणमनका नियामक नहीं है। अर्थात्‌ इस 
चेतन सामान्य उपादानमें चेतनत्व जातिका उल्लंत्रन न करके परिणमन होगा 
मात्र इनना ही नियामक है यह सामान्य उपादान और पृवपर्यायपरिणित चेतन 
पदार्थ उत्तर पर्यायका विशेषख्पसे नियामक है ॥ ऐसा ही परिणमन होना चाहिए। 


[१६ समयसारप्रवश्षन बारहवां भाग ] 


तो विशेष उपादन हुआ पूर्व पर्याय परिणत चेतन पदाथ । 


विकास्परिणतिका खोत--अव इस चेतन पदार्थमें जो विकार हुआ है सो 
निमित्तदृष्टिसि तो उस द्रव्यकर्मका निमित्त पाकर हुआथ्ग है। उपादानकी दृष्टिसे 
: पूर्व पर्यावके व्ययरूपसे परिणत चेतनसे उठकर होता है। निमित्तमृत कर्मोंसे 
उठकर नहीं हुआ । तो इम तरह इन दोनोंमें परस्पर निमित्तन॑मित्तिक भाव हैं, 
पुर यह निमित्तनैमित्तिक भाव कैसे मिट जाय, वस यही करना मोक्षका उपाय 
है। इसके मेटनेका उपाय विभावोंका भेदना है । और, अपन क्या कर सकते हैं । 
द्रव्यकर्म परगदार्थ है और शरीर भी परपदार्थ है, फिर उसमें यह श्रात्मा क्या 
करेगा। आ्रौत्माका बश अपने आपके घरमें होगा स्वभाव भी घरका और विभाव 
भी:घरका । इन दोनोंक भेदनेसे स्वभावक विकासकी जागृति होती है त्रिभावोंका 
भेदन होगा, वहां द्रव्यकमंका छेदन अपने आप होगा । 


परवंवनके निरखबी सुगमता--इस जगतके साथ बंबन तो लगा ही है, 
क्योंकि सभी जीव अपनेको दुःखी अनुभव करते हैं । ओर, देखो सबके दिल हैं 
सवकी अलग-अ्रलग स्थिति है, मगर सबक न्यारे-न्यारे दुःख हैं । आप और तरह 
का दु:ख करते हैं हम और तरहका दुःख करते हूँ, पर जब तक वंचन है तब तक 
दुःख ही है । दूसरेकों ऐसा लगता है कि यह व्यर्थ ही दुःख कर रहा है, न करे 
दुःख तो क्या हज है, दूसरे दूसरोंको इस तरह देख सकते हैं कि व्यर्थ ही यह 
क्लेश कर रहा है, न ऐसा करे तो क्‍या हर्ज है । न करे इसका ख्याल तो क्‍या 
विगड़ता है। यह तो सर्वत्र श्रकेला ही है । इससे कोई दिल मिला तो नहीं है । 
सो दूसरेके प्रति तो ख्याल श्रा जाता है कि व्यर्थ ही यह दुःख कर रहा है किन्तु 
प्रपने श्राप पर जो बात गुजरती है उसका ख्याल नहीं होता है कि मैं व्यथ्थं दु:खे 
कर रहा हूँ। अपने आत्माके सम्बन्धमें यह ध्यान नहीं आ पाता कि मैं तो प्रभुकी 
तरह भ्रानन्दमय हूँ, कहां क्लेश है। मेरे स्वरूपमें रंच भी क्लेश नहीं है । यह 
वलेश वनाया-गया है। उदयका निमित्त पाया और अपने परिणामोंको स्वच्छुन्द 
बनाया, विपयोंके पापमें अपने आपको व्यर्थ ही जुटाया | अटक कुछ न थी, पर 
दुःखी हो रहा है। ऐसा ख्याल अपने श्रापके वारेमें अपने आपको नहीं होता । 

परतन्त्रके स्वातत्तयके उपायकी चितना--सो भैया ! परतंत्र तो यह है ही 
पर परतन्नकी हालतमें भी परतन्त्रतासे हम छूट सकें इसका कोई उपाय भी है 
कि नहीं ? श्रगर नहीं है तो धर्म पोथी सब बंद करके आलेमें रख दो, क्योंकि 
कमवंध हैं और परतस्तव्रताकी हालतमें भी छूटनेका कोई उपाय है नहीं, तो घर्म 
पोथी एक तरफ घरो । धम तो फिर उनके लिए हुआ जो स्वतन्त्र हों । ऐसे जो 
स्वत हैं उनके धर्म करनेकी जरूरत ही नहीं है । तो धर्म बेकार प्रसक्त होता है, 
है क्योंकि परतन्त्र को फायदा नहीं, स्व॒तन्त्र को जरूरत नहीं 


[गाथा २६२दिनांक ३०:३८६७ ७ 
3 परतल्वके स्वातन्ज्यका उपाय--सी्याएं वहीं ऐसा धंमं" बेकार नहीं है। 
जो अत्यन्त ही स्वतस्त्र ही गया हैसर्वथा ऐसे प्रंभुकों घंम पार्लनकी जरूरत नहीं 
है वह खुदः धम।है,: वह घर्ममय- है, घर्मम्रृति है। घम पालनकी जंरूरंत तो यहीं 
है परतंत्रको पन्तंत्र अवस्थामें भी परतंत्रतासें छूटनेके! उपाय किये -जा रंहाँ है | 
बह उपाय-क्यी हैं/कि स्वत्तन्त्र निश्चल'निष्केम! श्रनोदि अनेन्त धरे वे जो अपनी 
अैतन्य स्वभाव है' उसकी जानकारी, उँसकी श्रद्धा और उसमें स्थिरताका यत्न करने 
लगी; क्या ऐसी"नहीं हों सकता'है कि हमपड़े तो हों खोटी' जगह और स्वाद 
ले रहे हों भ्रचुछ्धा ,ऐसा; हो सकता. है या जहीं  .हो,सकत्[ है अहस्थावस्थामें 
पड़े तो हैं खोदी -जगह,'ममताके...पाधत्ोमें, घरके,ध्लीचमें, पड़ोसिय्ोंकी कलहसें; 
महां बहाँके नेंटखटें, प्र कोई,गृहरुष थदि व्विरक्त हैं: जानी हैल्‍झोर:से,वाहरमें 
कुछ नहीं. सुहाता तो उस्छे ज्ञानुका .स्वादझ रहा; है. कि, नहीं ? झा पहा है। ...- 
" “' धारतन्त्ंयेस्थितियमें स्वा्तेट्य दुष्टिके स्वादकी शवयेत---होलीके दिभींमें आार्दा 
मियोंको विचित्र रँगोंसे रंग देते हैं श्राधा मे ह काले करें'दिया,अयों नीला कर 
दिया, ऊपरसे'लॉल कर दिया; पहिचानमें'नेंहीं ओतों, ऐसी सूस्त बनी दिते हैं, परे 
यदि'मिठाई खाँवे तो उसे'ध्वार्द आयगां कि नहीं थ्रायंगा ? मिठाई स्वाद' उसे 
आओयगा ।'उसकालोग भयोनके चेहरा ना देंते 'हैपर मिठाईको' स्वाद तो उसे 
झयगा हों बाह॑संसे देखनेमें तो यह जी 'गन्दें वरतिवरणेम है पर भीतरसे यह 
झपने लक्ष्यको अपने स्वरूपमें ले जाय तो उसे ज्ञानका स्वाद मिलें सकती है कि 
रहीं+ मिलू- सकता:_है |-ज्ो.. शञानमाज् उश्ात्मतत्त्तको लक्ष्यमें/ लेनेशे परतन्त्र 
अद्॒स्था दृह होती/है | संक्वारसे छुटकाम्न पानेका यही: उपाय है ॥-४ डे. मा 
हल 3 सिज सहंज स्वेख्पकी निजके लक्ष्यमें प्रेहं“-भैयो ! ज्ञान कर लिनों तो 
शासान है पर अपने लेक्ष्यमें।उस शौनकों लेना, अपने प्यानमें उतारना यह उससे ' 
क्रठिन है| जैसे रोटीकी वात कह लेनी आसन है पर रोटी वंनानां और खाना 
पेह बात उससे 'कुछ कठिन है रोटीकी वातें'करनेसे पेंटट नह भरता पेंट तो, रोटी 
खानेंसे हीः भरता है ।उसी तरह वस्तु स्वरुंपके ज्ञमिकी बातें करनेसे मोक्षमर्गि 
मिलेगा किन्तु जैसो स्वतन्त पर्दार्थ जाना हैं उस प्रकार उसेकों लक्ष्यम लेनेंसे 
झोक्षका मार्ग बनेगा ।उद्देशश जिसका कुछ नहीं है वह वाह्य॑ कियाएँ करता जाये 
परूउद्देश्यमें सफ़ल नहीं हो सकता व ज॑से नाव॑ चलाने* वर्लिका उदय ईुच नेहीं 
'है।कि-हमें किस पार जानांहै; किस ठिंकानें पहुँचना है तो नाव खेता जाय, भी 
इस झोरें खेत तो कमी दूरी शोर छेतों फिर कभी लोट ' दिया, वह नौर्वकी 
किसी ठिकाने नहीं लगा सकता है, तो 'उद्देंबय बन जाना और भावोकी लंक्ष्यमें 
लेना ये बातें. बहुत कूठिन,है-3 है 7] रच फल 0 ही 


का... स्वयंका कर्तव्य पुरपा४-+ती भी | इस पत्र ्रवस्थो्म भी अपने सत्द 


[ (८ समयसारप्रवच्नन वान्ह्वा मांग ) 


के कारण जैसा अपना स्वरूप है उस स्वरूंपका ज्ञान करना, भला प्रकार श्षद्धान 

करना और उस ही स्वरूपमें लीन होना यही है रत्नन्नय सम्यग्दशन, नान, चारित्र 
और यही है मोक्षका मार्ग, सो यह स्वातत्व्यविपयी उपयोग द्वारा प्राप्त किया जा 
सकता-है ।-मोह राग ढंप परिणामसे 'अपना श्रहित है ऐसा जिसने न जाना और 
और एक निर्णय होकर मोह रागद्वेपकें परिणाममें ही जुटा रहां तो उसका हित 
तहीं- है । इस मोह रागद्वेपमें से सबसे पहिले मिट्ता है मोह, उसके बाद मिटा 
है हेप श्रौर सबसे श्रन्तमें मिटता है राग। यह सब इस.ह्ी ज़ीवको तो करना' है । 


मोह, रग्ग और द्वेषका विवरण--मोह कहते हैं मिंथ्यात्को, भिन्न-भिन्न 
स्वतन्त्र-स्वतन्त्र, अनेक वस्तुओंका सम्बन्ध मानना, कलू त्व भोकनृत्व मानना 
सो तो है मोह और परवस्तुविषयक राग करना, पर वस्तु सुहा जाना उसको 
कहते हैं राग । एक उदाहरण लो-आपका तीन-चार वपका एक पुत्र है मान लो । 
कुछ कलावान भी ज्यादा नहीं है; रूपवान-भी..नहीं है,,.: घितावनासा बना 
रहता है, उस पुत्रसे आपको मोह है और ,राग , भी;है, और टूसरा पड़ोसका या 
पर्देशका पुत्र जो चार; वर्षका है, बड़ा सुहावना है, अच्छी पोशाक पहिने है, 
कलापूर्ण वार्ते करता है वड़े श्रादमियों जैसी--तो आपको वह ॒वालक सुहायेगा 
कि नहीं ? सुहायेगा, किन्तु मोह हुआ कि नहीं हुआ ? नहीं हुआ । दूसरेका सु 
झपवान, कलावान वालक सुहा तो जायेगा, परन्तु मोह न होगा। ऐसा ही मोह 
और रागमें श्रन्तर है । 


मोह, रुग और ढ पके नाश होनेका क्रंम--सवसे पहिले छूटतां है जीवका 
भोह, मोह मिटा कि सम्यक्त्व जगा। मोह मिट जानेपर भी अ्रभी राग ओर 
द्वेप सतायेंगे, सो जब उत्कृष्ट ऊंचे परिणाम होंगे, अपनेको एकाकी औरः अकिचन 
माननेके परिणाम बनेंगे ओर ऊंची निर्मेलता बढ़ेगी तव जाकर मिटेगा द्वेंप । राग 
भी मिट रहा है पर समूल नष्ट होगा पहिले द्वेप । फिर रह गया . केवल राग । 
सो जब मोह और द्वपने संग छोड़दिया तो. राग कब तक रहेगा । वह राग भी 
दूर हो जायगा | यों जब मोह राग हेप दूर हो जाते हैं तव इस जीवकों केवल 
ज्ञान ,उत्पन्न होता है। अभी श्रःहंत भी हैं और हैं इस संसानमें शनेन्‍्सहित 
पर वे, भी मुक्त हैं, चार कर्मोसे तो मुक्त हुए ही हैं, शव केवल अधघातिया कम रह 
ग़ए। सो अधघातियाका प्रभाव क़म है। ग्रन्हंत, भगव.नको न मुक्त बोलते हैं न 
संसारी वोलते हैं .किन्तु जीवन्मृुक्त बोलते हैं। प्राणोंसे जिन्दा होकर भी मुक्त 
हैं। सो यों जानना कि अ्रपने, परिणामोंको- निर्मलतासे बंध .कटते हैं इसलिए ज;न 
के साथ साथ अंतरज्भका संयम भी चाहिए। ._ » . 


दो जिज्ञासुवोंका प्रतिवोवन--यहां मोक्षकी बात चल रहो है & मोक्षकों 
हैतु क्या है। श्रव तक.दो तरहके जिज्ञासु सामंने आए, एक तो यह.र्ते हैं कि 


[ समयसारप्रवचन बारहवां भाग श्६ ] 


बंधके स्वरूपका ज्ञान हो जाय उससे मोक्ष होता है, ओर एक जिज्ञासुने यह 
बताया है कि बन्ध मिटे ऐसे नचितनसे मोक्ष होता है। आचार्य देव कहते हैं कि 
ये दोनों हो बातें मोक्षकी साधकतम नहीं हैं, किन्तु जिन उपायोंसे वनन्‍्च होता है 
'उनसे उल्टा घंलना सो मोक्षका कारण है। बंध होता है रागढ्वेप मोहके करनेसे 
तो रागद्वप मोह नं'किए जायें सो मोक्षका कारण है। यही कहलाता है आत्मा 
श्रौर वंधके दो टुकड़े करना 4 सो इन दोनों : जिज्ञासुवोंको भली भांति समभाकर 
उन्हें इस बातमें लगाया “गया है कि तुम आत्माको भ्ौर विभावोंको भिन्न भिन्न 
क्रो, जानो और इस हो रूप ज्ञानकां परिणमंन' स्थिरता बनावों यही मोक्षका 
हेतु है। अव प्रइन किया ज्ञा रेहा है क्या बंधको'छेदना हीः मोक्षकां कारण है ? 
इसके उत्तरमें कहतेहैं- ४ कि ता 
वंधाणं च सहाव॑ वियाणियों अ्रप्पणों सहाव॑ च । 
- वंघेसु जो-विरज्नदि सो कम्मविमोक्‍्खणं कुणई ॥२६श॥ : 
मोक्षकी साधनां--जो आआात्मा बंधोंके स्वभावंको और आत्माके स्वंभावको 
जानकर वंधोंसे विरक्त होता है वह पुरुष कर्मोसे मुक्त होता है। प्रंइनमें जो बात 
धहिले उठाई गई है उसीका यह समर्थन है, आत्मा ज्ञानमय और आनन्दधन हैं 
अर्थात्‌ ऐसा विचार अपने ' आपके वारेमें' हो कि आत्माका स्वरूप ज्ञान और 
आनन्द है, ज्ञान तो प्रभुका नाम है ओर आनन्द आ्ाल्हादका नाम है। जहाँ रंच 
भ्राकुलता न हो, समस्त ग्रुणोंकी सम्हाल ' हो ऐसी स्थितिको आनन्द कहते हैं । 
यह तो है आत्माका स्वभाव और कर्मवंधोंका स्वभाव कैसा है ? 


विभावको विदारणश--बन्धका स्वभाव आत्मतत्त्वसे विपरीत है। आत्माके 
ज्ञानमें रोड़ा अटकानेके निमित्तमृत तथा आनन्दसे विपरीत लोकिक सुख और 
दुःखके परिणामको उत्पन्न. करनेमें समर्थ वंधके स्वभावकों और आत्माके स्व- 
भावको पहिले जानना आवश्यक है । ये भिन्न-भिन्न जचेंगे । हमारा स्वभाव दुःख़के 
लिए नहीं है पर बंधक] स्वभाव दुःखके लिए है । रागादिक विकार -उत्पन्न होना 
केवल अनर्थके लिए है, उससे आत्माको लाभ नहीं है। सो जब- यह जान लिया 
जाता कि आत्माका हित;तो आत्माके स्वरूपमें है और अहित विकारमें है तो जो 
अहितकी चीज है उससे उपेक्षा हो 'जायगी। यथाथ ज्ञन वलसे- जितको वंबोंसे 
वैराग्य हो जाय, अपने राग द्वेप परिणामसे उपेक्षा हो जाय वही पृरुप कमोंसे 
छुटकारा पा सकता है। ज्ञानी जीव जानता है कि मेरा स्वभाव निर्विकार चैतन्य 
चमत्कार मात्र है, और बंधोंका स्वभाव इस आत्मामें विकारोंको करने. का है। 


४”... मोड़, राग, दपसे शातिकी अ्ंसंमवता--भैया !'कौन जीव रागहेप मोह 
'करके शांत हो सकता है /एक भी उदाहरण किसीका दो कि देखो उसने भन+ 
माना राग किया और शाँत हुआ) रानके कालमें भले ही वेहोशीसे सपने आपको 


[२० समयसारप्रव्नन बारहवां भाग ]] 


प्रसन्न मानें, कृत।र्थ मानें पर चू/कि रागका- स्वभाव प्राकुलता'ही है सो' आकुलता 
प्रवश्य क्रेगा। रातदिन जो ;बलेश रहता है.वह क्लेश है' किस बातका.?.राग 
पुरिशामका, द्वेष्र तो पीछे हुआ -रागके होनेके कारण । “किसी राग विना: अन्य 
ब्स्तुका-लक्ष्म करके सीधा: हप कभी नहीं होता । जिस चीजमें-राग-है उसमें 
शीर्द्नाप्ता।दे तो दवंप:' होता है । तो- सीधा। होता है।राग 4 सो सबवे अपने-अपने 
जचित्तको टटोल लो, जो कुछ थोड़ा बहुत: क्लेद है वह्मःरागके कारण है । राग न 
हो;तो कोई'क्लेश नहीं: है । श्रपनी-भ्रपनी चीज देख लो । घस्में राग, भ्वच्चोंमें 
संग, इज्जतमें;राग, सबमेंअपनेको वड़ा कहलवानेका राग, कितने राग बसे हुए 
हैं | उन रागोंका स्वभावाही झ्ाकुलता है ५कोई/दुसरा श्राकुलता नहीं करताजञ् 
पृष्यका उदय हो और रागके अनुकूल सव साधन भी मिले,:इ्तने' पर भी: इश् 
जीवको भ्राकुलता ड़ागके.कारण,अवश्य है। ,. ; ., «५  $# 


ई' 


जेब (?द्वांतकी वास्तविक भवित--जैन सिद्धान्तकी| भक्ति तो यह है कि ऐसा 
स़दविचार बनाएँ, ऐसा सम्यस्ज्ञातर उत्पन्न. करें: कि जिसके: प्रगदसे मोह तो 
बिल्कुल रहे-ही नहीं।: राग,और “टैप मंद हो जायें । ग्रहस्थावस्थामें यग द्वेव 
बिल्कुल: न रहें. यह तो नहीं हो सकता॥ जब आरम्भ और परिग्रहका सावन भी 
बनाया है तो राग हू प तोःकुछन कुछ हुआ ही करेगा, पर यह बात हो सकृती 
है/कि मोहवंध् न-भी हो । ऐसा विरलेको हो सकता है सो यहां शंका होती है,क़ि 
प्षह भी बड़ा-कठिन है कि घरमें रहें भर मोह न'हो|-यह तो कठिन मालुम-होता 
है। किन्तु शास्त्र और उदाहरण बतलाते-हैं कि ऐसे भी;. ज्ञानीःगृहस्थ होते-हैं ६ 
ग्रहस्थीके वोच, दुकान, परिवार, व्यापार सृंभी की सम्हाल करते हैं ओर फिर 
भीजनके माही रहता है। का 
भर छः 2030 “5 क ». !+ कं -क॥]_ कैश 

उदाहरणकी 'खोज--मभैया + भरत जी को:उदाहँरण प्रसिद्ध है । थदि भरत 
जी की वात सोचनेसे ह॒दर्यपर छाप नंहीं पड़ती, क्योंकि वह बहुत पुराना चवृत्तान्त 
हैती अपने ही गांवमें, अपने ही देशमें श्रगले वर्गलके गाँवोंमें शेनी गृहस्थ मिलते 
हों उननो देखो तो कुछ भ्रसर पंड़ेगों। इतिहासमें महापुरुष हुए हैं पूर्वकालके 
चतुथ कालमें; पर कुछ प्रकृति ऐसी है वर्तमांनमें कोई आदेश मिले तो उसका 
असर जल्दी पढ़ता है। क्योंकि "जो बहुर्त पहिलेकी 'गुजरीः वात | हैं वह स्पेष्ट 
'बामने नहीं भ्राती है भ्रोर यहाँ वहां कोई ज्ञानी मिले तो उसेंकी बात स्व ग्रादी 
हैं । खोजो अपने गांवमें कोई हैं ऐसा विरक्त ज्ञोनी गहस्थ/कि कार्य भी. सब सम्हाँले 
हद पँरःमोह नहीं हैः जहा ,कऋछ | हा कक, » हर हे छह, >४ «वार 
भर । )मिप्तोह माववकी पहिचानं:-जिसके पोह... न हो उसकी प्रहिचान यह है कि 
“चिसर्गतः& शांतस्वभावी हो, किसी भीष्लोकिक कार्यसें हठःन. करे; ऐसा. होलगग्ना 
लीक /ऐसा होआया| ठोक; दुसरे: लोग हमाए थोड़े -त्यगके कारण “यदि! शु्ती।हो 
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सकते हैं तो वे त्याग करनेमें विभेप सोच विचार न करेंगे। यह है ज्ञानी विरक्त 
भ्रृहस्थकी पहिचान | धर्मात्माजनोंसे अनुराग होगा, दुःखी पुरुषोंपर उसके दया 
होगी और शआत्माके चंरम विकाशकी पूर्ण श्रद्धा होगी, भ्रात्मा है, परमात्मा है 
श्र्‌व है, जो पदार्थ जैसा है उस प्रकार माननेकी श्रद्धा होगी-यह है ज्ञानी पुरुषकी 
पहिचान । अपने गाँवमें खोजो-मिलेंगा ऐसा कोई । ऐसा नहीं है कि न मिले । 
पर कीचड़से गुथे हुये सोनेकी परख देरसे हो पाती है, न मिले आपके गांवमें तो 
आसपासके गांवोंमें देखो । पंचम कालके अन्त तक ज्ञानी साधुवोंका भी सदुभाव 
बताया है ती क्या फिर ज्ञाती ग्रहस्थ भी न मिलेंगे । 


अ्ंतस्तप--ज्ञानी पुरुष यों देख रहा है कि मेरे आत्माका स्वभाव तो राग 
द्वेष मोह रहित केवल ज्ञाता द्रष्टारूप रहनेका है | इस मुझ आत्मामें जो अनर्थ 
उत्पन्न होता है, कल्पना जगती है, रागद्वेष मोह होता है वे संव बंघके स्वभाव 
हैं। ऐसे जानकर जो ज्ञानी बंधसे विरक्त होता है वह इन समस्त कमोंसे छुट- 
कारा प्राप्त करता है। इम्त कथनसे यह जानना कि मोक्षका कारण आ्रात्मा और 
बंधको भिन्न-भिन्न केर देना है। सबसे वड़ी तेपस्या है 'यह कि अपनेमें जो 
कल्पनायें उठती हैं, रागद्वेष भाव जंगते हैं उनको श्रपनेसे न्‍्यारा जानो, विकार 
जानो, वंधकां स्वभाव जानो, हेये जानो, और अपने झ्रापको केवल ज्ञाता द्रष्टा 
जशायक स्वभाव जानो । ऐसा भीतरमें स्वभाव और विभावके भिन्न-भिन्न जाननेका 
जो पुरुषार्थ है वह.पुरुपार्थ मोक्षका हेतु होता है।. - । 


स्वधटत ज्ञान--भैया ! हम कुछ भी जानें, अपने आपपर घटाते हुए जानें 

तो हमारा जानना सच्चा है, और केवल एक भूठा झ्रानन्द लूटनेके लिए हम वाह्म 
पदार्थोंकों जानें तो वह हमारा सच्चा ज्ञान नहीं है ।-घर जाननेमें भ्रा रहा है तो 
कोई तो यों जानेगा कि मेरां घर है, उसने भी जाना, श्र कोई यों जानेगा कि 
मेरा घर नहीं है, इसमें कुछ दिन रहना है, यह भी तो घरका जाना हुआ । 
परन्तु, पहिले प्रकारका जानना तो मिंथ्या है, दुःखके लिए है ।भौर यह मिट्टी 
इईंटका घर॑ है, हमें इसमें कुछ दिन रूना है, इस तरहका जो ज्ञान है यह सच्चा 
ज्ञान है-कारण कि इस ज्ञानमें अपने आपपर तत्त्व घटाया । कुछ दिन मुझे इसमें 
रहना है, मेरे साथ यह धर सदा न रहेगा, ऐसा अपने आपपरं घटांते हुए जाना 
इसलिए वह ठोक ज्ञान हुआ | इंसी तरह जो कुछ भी जानों, अपने आपपर 
'घटाते हुए जानो तो वह जानना भला है।. मी क है 
*' शरीरका स्वषटित ज्ञान--श्वरीरको जाने तो अजानी यों जानेगा कि यह ही 

मैं हूँ, दुबला हूँ, मोटा हैं, गिरती हालतका हैं, चढ़ती हालतका हूँ, इत्र तरह जो 
जोना उसका ज्ञार्त का केंयोंकि उसने अपने आपपर झुछ वात नहीं घटाया। 
अह भी शरीरंका जानना हैं, और इस तरह भी शरेरका जानना हो सकठा है 


[ २२ समयसारप्रवचन-वारहवाँ भाग -] 


कि यह कुछ समयसे वन गया है, कुछ समय तक-इसमें मैं रहूंगा, वादमें छोड़कर 
जाऊँगा। यह शरीर विघटने और गलनेका स्वभाव रखता है। ज्यों-ज्यों उम्र 
गुजरती है त्यों-त्यों शरीर क्षीण होता जाता है । यह तो कुछ समयको मेरा घर 
बना, है, पर यह मेरा घर सदा न रहेगा, इसे छोड़कर जाना होगा। यह भो तो 
दरीरका जानना हुआ ना, यों जाननेमें श्रपने ज्ञानने आपपर बात घटाया इस- 
लिए यह ज्ञान सच्चा ज्ञान हुआ । 


वालकपर स्वघटित ज्ञान--विश्वकी कुछ भी वात जान लें, पर अपने भ्रांप 
पर घटाकर जानें तो सम्यग्जञान हो जाय । घरका बालक, गोदका बालक, जिम्॒को 
गोंदमें लिए. बिना काम न सरेगा, उसे बहुत कुछ पालना पोपना भी है, जिम्मे- 
दारी और भार भी है फिर- भी उसे इस तरह जानना क्रि यह मेग पुत्र है, मेरा 
ग्रही सर्वस्व धन है, इससे ही मेरी शोभा है, इससे ही वड़प्पन हो रहा है, इस 
तरहमे उस-बालकका जानना भूठा ज्ञान है, ओर उस बालकको इस तरह जाने 
कि देखो यह जीव किसी गतिसे आया है कुछ समयको इस देहमें रहेगा अपने 
किए हुए. कर्मोंको यह साथ लाया है, मेरेसे यह अत्यन्त भिन्न है, पर इस भवमें 
ऐसा ही समागम हो गया है कि मेरे ही निमित्तसे मेरे ही निकट इसका जन्म 
हुआ है, इस तरह अपने, आपपर घटाते हुए उस वालकको जानना सम्यग्जान 
हो गया । . 


धर्मपालन--भँया ! जानना भर ही तो है+तो मिथ्यारूप से न जानो, भली 
विधिरूपसे जानो। जाननेको कोई नहीं रोकता । जानना तो हुआ ही करेगा । 
जाने बिना श्राप खाली न बैठ सकेंगे। जानो मगर सब चीजोंकों अपने हित 
सहितका सम्बन्ध जोड़ते हुए जानो। ऐसा जानना यही सम्यग्श्ञान होगया.। 
जिस अकारके जाननेसे विकार भाव हटे, रागद्वंप मोह दूर हो उस प्रक्वारके 
जाननेमें प्रयत्ूनशील रहो । ऐसा ऊँचा धर करनेके लिए बड़ा त्याग करना होगा। 
पररणामोंमें , निर्मतता आए तव धर्म पल सकता है। अपन सबंको ऐसा धर्म 
पालनेका तरीका बनाना है कि जहां चाहे हो, मंदिरमें, घरमें अथवा रास्ता चलते 
हुए में सभी.जगह धर्म, पाल सकते हैं। मंदिर हमारे आपके धर्म पालनका मुख्य 
साधन, है। सो .कितना धर्म पाला जाता है, पर रोज ही भूल. ज़ाते हैं। सो उस 
धर्मृके स्व॒रूपको ज़ाननेंके लिए, याद करनेके लिए हमें मंदिर झाना चाहिए । पर 
घम तो जहां चाहे श्राप पाल सकते हो ; जहां अपने ज्ञान स्वभावपर दृष्टि हुई 
श्रौर औपाधिक मायाजाल, विकार भावोंसे श्रापको अरुचि हुई वहीं आपने 
डी, हक हज | ५5. ४३ ६ 


+ 


बर्म'पाल' लिया। '/ 7 । 
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।8:. “शाख्तिका, सावत--तो भैया,] शांतिका कारण क्या -हैं कि अपने. श्रात्माके 
अ्वमावक्ो जाते! इससे वृंधोंसे विरक्ति हो.जावगी [ अपनी..करतुतसे, जो कोष, 
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मुनि, माया, लोभ परिणाम होते हैं उनसे वैराग्य प्राप्त करो । मेरे विनाशक्रे लिए 
ही ये मेरे मायाभाव' होते हैं। उनसे विरक्ति हो तो यह समस्त कमोंसे मोक्ष 
करनेमें कारण है। इस गाथामें पूर्वकथितं सिद्धान्तका पूर्ण नियम किया । किसी 
के भी मोक्षका कौरण आत्माका और बंध भावके भिन्न २ कर देनेमें है । 

- ,“ भान्तिसाधना--देखो भैया [ धर्मका, पालन, मोक्षका मार्ग क्ितिना सुलभ 
है, भीतरकी हृष्टि सही बने तो यह अत्यन्त सुगम है और एक श्रपनी हृप्टि सही 
न. बने तो अत्यन्त ,.कठिन्‌ है। कठिन ही नहीं किन्तु श्रसम्मव है, इसलिये बहुत 
बहुत चुप रहकर ज्यादाबातचोत न, करके अपने झापमें इस तरहका ध्यान बनाया 
करे कि मैं आत्मा तो विकाररहित हूँ, चैतन्य स्वभाव मात्र हैं, जैसा प्रभुका 
स्वरूप है वैसा मेरा स्वरूप है, पर कर्म उपाधिके साजन्निध्यसे ये विक्ारभाव जगे 
हैं । रागद्ने घ कल्पनाएँ मोह ख्याल ये चीजें मेरी नहीं है, ये मेरे श्रनर्थके लिए हैं, 
ऐसी ही भीतरमें श्रद्धा बनायें ओर वंघोंसे विरक्त हों तो इससे शांति प्राप्त होगी 

श्रात्मा भौर बन्धके दे घीकरणका साधन--सत्य भानन्द चाहने वाले पुरुषको 
आनन्दमय अ्रपने झ्रात्माका स्वरूप जान लेना चाहिए और अपने झ्रानन्दमें विघात 
क्रने वाले विकार भावोंका स्वरूप जान लेना चाहिए। स्वरमें ऐसी भावना करें 
कि जितने भी विकार हैं रागद्व पादिक: हैं वे मेरे से पृथक हैं।.मैं ज्ञानानन्दस्वरूप 
हैँ । ये विकार ओपाधिक हैं, ऐसा विवेक करनेपर आत्मासे रागादिक दूर हो 
जाते हैं। इस ही उपायको एक प्रदनके उत्तरमें कहा जा रहां है। प्रद्न यह किया 
गया है कि आत्मा और बंध अलग-अलग किस प्रकार किए जाते हैं ? उत्तरमें 
श्रीकुन्दकुल्दाचार्य महाराज कहते हैं", / | 

.... जीवोअंधो य तहा छिब्जति सलक्खणेहि णियमेहि। . ५ 

.. पण्णाछ्लेदणयेण_उ छिए्णाणाणत्तमावण्णा,॥ २६४ ॥ ः 
सोदाहरण <िविक्तीकरण--जीव और बंध श्रपते-अपने.. नियत लक्षणोंसे 
जुद्े-जुदे कर दिये जाते हैं। जैसे पानी गर्म हो.गया; भव वहां पानीका स्वभाव 
और पानीमें हुए विकार ये दो बातें श्रलग-अलग हैं । ऐसा ज्ञान करा-देने वाले 
उनके भ्पने लक्षण हैं। गर्म पानी होनेपर भी जब यह पूछा जाता है कि पानीका 
स्वभाव कैसा है तो शीतल बतायेंगे। किन्तु गर्मी क्या है नहीं इस जल में ? है. 
यदि नहीं है तो यह जल गरम कैसे होता । पर जलका स्वभाव गरम होतो ज्ल 
ठंडा न होगा। तो गरम होनेपर भी पानीका स्वभाव जैसे ठंडा है इसी प्रकार 
रागादिक विक्रार होनेपर भी आत्माका स्वभाव निर्विकांर ज्ञानस्वरूप है, ऐसें 
भ्रविकारी ज्ञानुस्वरूप निज' आत्मतत्त्वका ज्ञान हो, इस शोर हो उन्म्रुखता हों 
तो बंध दूर हो जाता है । कर 
पे दृष्टि द्वारा शक्तिपरिचियका एक उदाहरण--इस प्रन्नाकों छेनी' कहते हैं | 
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जो छेद दे उसका नाम छेनी है । यह स्वलक्षण पहिचानने वाली बुद्धि स्वभाव 
और विभावको जुदा कर देती है । श्रौर इस तरहसे वे दोनोंके दोनों नानापन्कों 
प्राप्त हो जाते हैं. दूधकी देखकर लोग बता देते हैं कि इसमें प्रति सर झआवपाव घी 
निकलेगा, इसमें प्रतिसिर !॥॥| छटांक घी निकलेगा । घी नहीं दिखता, दूध ही केवल 
सामने है, घो वहां नहीं है फिर भी बुद्धि ज्ञान प्रतिभा प्रता ऐसी एक विलक्षण 
दृष्टि है कि उस जानके द्वारा वहां बह बता दिया जाता कि इस दुबे १॥ छद्ांक 
थी फैला हुआ है। घी नहीं वहां दिखता है, न वहाँ मोजूद है, फिर भो दूबके 
स्वभावकों, दूधकी सामर्थ्यको देखकर यह कह दिया जाता कि इसमें घो अधिक 
है, इसमें घी कम है। तो जो पर्यायरूपमें प्रकट नहीं है उस घीको भी जो दृष्टि 
बता सकती है उस दृ्टिमें ही वह सामथ्य है । 

व्यर्थका मोह--हमारा आत्मा यद्यपि आज बहुत बंधनोंसे दंचा है, भ्राथा 
आदिक नाना परिणमनोंमें यह चल रहा है इतने पर भी आत्माका स्वभाव है 
« जान और आनन्द । जो अपने ज्ञानानन्द स्वभावकरों पहिचानता है उसका मोह 
टूर होता है। इस लोकमें दुःख केवल मोहका है । अ्रनन्त जीवोमें से दो चार 
जोवोंकों आपने मान लिया कि मेरे हैं-चताओ क्या सम्बन्ध हैं? कुछ समदसे 
आपके घरमें आए हैं कुछ समय वाद वे विदुड़ जायेगे । रंच नी तो सम्वन्ध नहीं 
है । फिर भी दिलमें ऐसा घर वना हुआ है उनके लिए कि वे ही आपके सव कुछ है। 
.... श्यथायं ज्ञानमें मोह--भैया ! जो वात्र जैसी नहीं है वैसी मानना यही 
मोह है इससे ही क्लेश है। जगतका वैभव अनित्य है, विद्वश्ी है, पर जिसे जो 
वैभव मिला है अपने पाये हुए वैभव कुछ ऐसा नहीं सोचते हैं कि ये नष्ट हो 
जायेंगे, दूसरेंके वैभवकों सोच लेंगे कि यह कितने दिनका है, यह तो नप्ट होगा 
ही, पर खुदके निकट जो वैभव आया है उसमें बुद्धि नहीं जगती कि इसमें क्या 
हप॑ करना, यह तो नप्ठ हो जायगा। जो चीज नष्ट हो जाने वाली है उसको 
अविनाशी समभता यहो दुःखका कारण है। शरीर मैं नहीं हैँ, शरीर जड़ है, मैं 
एक ज्ञान ज्योति प्रकाश हैँ, फिर भी शरीरको ही मानना कि यह मैं हैं, बह मिथ्या 
ब:रणा दो क्लेशका कोरण है। ' 


वल्तुस्वातंश्य--वस्तुका स्वरूप देखनेपर प्रत्येक वस्तु न्यारी है, निन्‍्ली 
हैं । एक परमाणुक्रे. साथ दूसरे परमाणुका सम्बन्ध नहीं है। प्रत्येक दीव न्‍्यारा 
है। कितना ही घ॒निष्ट प्रेम हो फिर भी ये परेशान है। हम दोनों जीव एक क्यों 
तृहीं हो पाते हैं ? इनका आत्मा एक क्यों नहीं बन जाता, यों मोहीजन अपनेमें 
भरेशानी महसूस करते हैं.। किल्नू, सत्य ज्ञानका प्रकाश पायें तो अभी सुखी हो 
जाये। दुःखी तो जीव कल्पनासे है । कुछ कल्पना कर डालें तो दुःखी हो गये । . 


१४८. भरिप्रहपरिमाणकी भावश्यकता--भैया | जिसके पास जितना घन है उससे 
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अ्धिकपर यह जीव हृष्टि डाल रहा है, सो जो मिला है उसका भी आनन्द नहीं 
मिल पाता है। परिग्रहपरिमाण हो जाय कि जो हमारी वर्तमान स्थिति है, भुजारा 
हो ही रहा है. मुझे इससे भ्रधिक न चाहिए, और कदाचित्‌ उदयवश्ञ श्रा जाय तो 
उसे मैं-न रखू गा, लोगोंके उपकारमें लगाऊँगा,ऐसी धारणा करके कोई परिग्रहका 
प्रिमाण करले और पाये हुए परिग्रहको ही अपनी झ्रावश्यक्रतासे अधिक जान ले 
तो उसको संतोष हो सकता है, नहीं तो मान लो जायदाद ५० हजारकी है और 
दृष्टि यह लग रही है कि कसे मैं लखपती होऊँ तो उस पाये हुये घनसे भी झ्रानंद 
नहीं मिल पाता है, क्योंकि तृष्णा हो गयी है। इस तृष्णाके विनाशके लिये परि- 
ग्रहपरिमाण अत्यावश्यक है । 
धर्मदृष्टिके लिए जीवन--जैन सिद्धान्तमें श्र।वकोंके लिए पहिली बात यह 

बतायी है कि जो तुम्हारी स्थिति हो, जो श्राय हो उसके ही भीतर गुजारा करके 
दान देकर संतुष्ट रहो | गुजारेका कोई हिमाव तो है नहीं, मापदण्ड तो है 
नहीं कि ५०० में गुजारा होता है या २०० में गुजारा होता है या १०० में गुजारा 
होता है कोई मापदण्ड तो है नहीं ' चाहे ५०० खचे करो। और, कितने हो 
लोग ५० में ही गुजरा करते हैं ऐसी भयंकर स्थितिमें भी । तो यह तो अ्पनी- 
अपनी कल्पनाकी-वात है। दुःखी यह जीव केवल कल्पनासे होता है, नहीं तो यह 
जानना चाहिए कि हम मनुष्य हुए हैं तो एक धर्म पालनेके लिए मनुष्य हुए हैं। 
हमें यहां अ्पनी- इज्जत नहीं. गाड़ जाना है, हमें यहाँ अपना कोई ठाठ नही बनाये 
जाना है । कौन किसे जानता है, किसकी किससे पहिचान है। सव अपने झ्रापके 
कृषाय परिणामके अनुसार अपनी प्रवृत्ति करते हैं। ऐसा वस्तुस्वरूप जानकर 
सबसे उपेक्षा हो और अपने आपमें ही अपने आपको संतुष्ट करे तो इससे शांति 
मिल सकती है। हे ु 

».. संकटका मूल'तृष्णा -भैया ! जहां इन मायामय जीवोंमें श्रपनी कुछ इज्नत 
चाहनेकी- बात उत्पन्न हुई .कि समझ लो.कि संकट लग गये । एक देहाती जो 
देहातमें बहुत म'मूलो सात्त्विक वृत्तिसे जीवन व्यतीत करता रहा हो, भाजी रोटा 
खाता रहा हो, साधारण मोटे कपड़ोंसे अपने अ्पको संतुष्ट मानता रहा हो ओर 
दुर्देवसे उसे कितनी शहरमें रह जाना पड़े तो शहरका रहन सहन देखकर उनका 
खानपांन देखंकर या कुछ वैसा ही खानपान थोड़ा मिल गया, रहन सहनका ढग 
झ्रोने लगा पैंट कमोंजका वर्तावा होने लगा, अ्रव जो देहातके सुख थे वे सव दूर 
हों गये, 'भोगोंकी इच्छा बढ़ने लगी, कामनाएँ बढ़ने लगीं, अब उसका जीवन 
दुःखमय हो गये, दुःखमय जीवन बनता है दृष्णासे । तृष्णा होती है जगतके 
माग्रोमय जूबोंमें अपनेकों कुछ दिखा जाऊँ ऐसी कामना हनेसे । 

सम 


१ द्तदृष्ठिमें मोहकर-ऊधम--भैया ! किसीसे लड़ाई हो और वह भके 
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ही हो, उसे गाली सुना दे तो बुरा नहीं लगता श्रौर कोई फीसरा देख रहा हो, 
सुन रहा हो तो उसे बहुत बुरा लगता है, मेरा अपमान कर दिया | जगतके माया- 
मय जीवोंमें कैसा आकर्षण है मोही जीवका कि विना दी जड़ ध्ुलके कल्पनाएँ 
बनाकर अपने आपको परतन्त्र बना रहे हैं। भैया ! जबतक आत्मदशन न हो, सब 
पर वस्तुवोंका ख्याल छोड़कर मनको विश्वाम दें और केवल ज्ञान ज्योतिका 
अनुभवन न कर पायें तबतक यह मायाजाल उसे सत्य प्रतीत होता है । यह वात 
कही जा रही है मोक्षके मागंकी। यद्यपि गृहस्थावस्थामें इतनी उदासीनता नहीं 
झा सकती पर किसी किसी क्षण गृहस्यक्ों भो अपने शुद्ध स्वरूपकी ऋलक होती 
है। और, उस भलकके प्रसादसे वाकी समयमें भी वह निराकुल रहता है, यह 
आ्रात्मकी भलक, आत्माका यह अनुभव कसे प्रकट हो उसकी चर्चा यहाँ की 


जा रही है । ह 


स्वभाव और विभावके विवेकका अभिन्न साधन--आत्मा और रागादिक 
बंधन इनको दो जगह करनेरूप का्यमें यह सोचा जा रहा है कि इस आ्रात्माको 
साधन क्या मिले, जिससे यह आत्मस्वभाव और ये रागादिक विवार दूर हो 
जाएँ। इसपर विचार करनेसे यह निश्चय हुआ कि वह उपाय मेरेसे भिन्न नहीं 
है । मेरेसे भिन्न साघनमें यह ताकत नहीं हैं कि छुके छुड़ा दें । वह उपाय मेरे में 
ही है, वह है चैतन्यात्मक साधन । प्रज्ञा, विवेक, बुद्धिसे इन दोनोंके 'स्वरूपकों 
प्रथकू समझ लिया, आत्मा और बंधन इन रागादिक विकारोंसे जब भ्रपने ज्ञानको 
जुदा मान लिया जायगा तो कभी रागादिक दूर हो जायेंगे । '  '€ 


प्रमुकी आदर्शता--जिनकी हम उपासना करते हैं-परहंतदेव, सिद्धभगवान 

इन्होंने यह काम किया था पहिले, अपने स्वभावकों पहिचाना और रागादिकसे 
उपेक्षा की थी जिसके परिणामसे उन्हें उत्कृष्ट पद मिला, झाकुलतारहित परि- 
णमन हुआ जो आज भव्य जीवोंके लिए झ्रादशंरूप हैं, जिनकी 'श्राज पूजा करते 
हैं, जिनके चरणोंमें हम मस्तक भुकाते हैं, जिनकी उपासना की “जाती है वे प्रभु 
इन सब भंमटोंसे मुक्त हुए हैं ।' आर . ८५ 
शांतिके सम्प्रदानकी दृष्टिकी श्राववयकता--भैया ! देना. है सुख, और दूर 

करना है दुःख । तो जिसको हमें शांति देना है वही हमारी नजरमें न रहे तो 
शांति किसे दें ? भववान यह ज्ञायक स्वरूप प्रभु सबके स्वरूपमें मोजुद है, प्रभु 
बिना कोई नहीं है. सबके घटमें भगवान है। सबकी आत्मामें प्रश्चु बसा है, किम्तु 
श्रपने प्रभुस्वरूपका स्मरण, नहीं है सो दीन होता हुआ आशा करके भिखारी क्न 
रहा है। जब अपने आपके प्रभुताकी स्मृति होगी तो ये सब संकट दूर हो जायेंगे। 
हमारे इस परमात्मतत्त्वके दरानमें बाधा डालने वाला अहंकार है। पर पदार्थों में . 
अहंकार करना, गर्व करना, अपने श्रापके परिणमनमें अ्रहंबुद्धि रखना, इस अभि- 
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मानने हमारे प्रभुदर्शनको रोक दिया है। अहंकार न हो तो प्रभुका दर्शन द्यी्र 
होगा । एक अहकार ही बीचका ऐसा पर्दा पड़ा है कि इसके कारण यह मैं अपने 
प्रभुके दशन नहीं कर पाता । 


भ्रहुंकारमें प्रशुमिलनकी वाथकता--अरहंकारको लोग लौकिक भापामें मान 
'रखना कहते हैं--मैया ! देखो विचित्र बात कि मनुप्यके सव शरीरमें वेकार चीज 
नाक है, आंखोंस तो कुछ काम निकलता है-देखते हैं, कानोसि राग रागिनीकी 
वाते' सुनते हैं, कुछ आनन्द लेते हैं, मुखसे सुन्दर रचनायें कवितायें बोलते हैं, 
ओर सारा जगत व्यवहार इस मुखसे चलता है। हाथ भी काम के हैं, पैर भी 
कामके हैं, सब अंग कामके हैं पर नाक एक बेकारसी लगी हुई है । इस नाकसे 
कोई चीज भोगनेमें नहीं आती । यह ताक इस शरीरमें घृणाक। साधन है इसलिए 
यह वेकारसा अंग हें, पर यह सबका सिरताज बन रहा है। कहते हैं कि हमारो 
नाक रख लिया। अरे इस घिनावनी नाककी वात कर रहे हैं, अपना पोजीशन, 
अ्रहंकार इस ताक पर रखा है ? सो जब हम नाकमें अटक जाते हैं तो प्रभुके 
दर्शन खतम हो जाते हैं । जब हम नाकमें नहीं अटकते हैं तो प्रभुके दर्शन मिल 
जाते हैं। ठाक है जवतक नाकको ममता रहती हैं तव तक भगवानके दर्शन 
नहीं होते हैँ । पर नाकके मायने यह शरोर वाली नाक नहीं, किन्तु उस नाकके 
भायने है श्रहंकार। जबतक शरीरादिक पर द्रव्योंमें औ्रर अपनी क स्तूतमें अपने 
बिचारोंमें श्रहंकांरका भाव रहता है तब तक इस जीवको समताका कुझ्ञ ज्ञाना- 
मन्‍्द निधान प्रभुस्वरूपका दर्शन नहीं होता क्योंकि उसकी तो पर्यायमें छुद्धि भटक 
गयी । भ्रव भगवान कहांसे मिलें । 


..... दुर्लभ समागमका सदुषयोग--भैया ! जैनधर्म जैसा दुर्लभ वैभव पाकर 
प्रपना यदि इस समागमसे कुछ लाभ न उठा सके तो यह तो संसार है, जीव 
जन्मते हैं, मरते हैं, इसी तरह एक यह भी जन्म मिला श्र मर गए, । लाभ कुछ 
न लूट सक्रे । मरकर यदि पेड़ हो गए, पक्षी हो गए तो अ्रव क्या करोगे वहां ? 
क्या लाभ लूठा इस भवके पानेका और ऐसा उत्कृष्ट श्रावक-कुल पानेका ? जैन 
धर्म जैस -वस्-पुस्वरूपको 'सहो बताने वाले दर्शनकों पाने का लाभ लूहो, जितना 
बन सके उतना लाभ लूट लो । वह लाभ क्या है ? खूब ज्ञान बढ़ाओ द्रव्यानुबोग, 
करणानुयोग सभी अनुयोगोंका खुब स्वाध्याय करो और जैसे व्यापारमें आप ८ 
ध्न्देका समय व्यतीत केरते हो वैसे हो, श्रौर नहीं तो २ घन्टे तो स्वाभ्यायमें 
समय व्यतोत करो । हे 
स्वःप्योयपदति--स्वाध्याय करो सरल पुस्तकोंका, जिस पुस्तकका स्वा- 
ध्याय घुरू करो उसको हा रोज-रोज पढ़ों जब तक समक्ष न कर लो । दो कारी 
; वाध्यायमें जो बाद उत्तम लगे उसको एक कापीमें चोटकर तो 


साथमें रखो । स्वाध्यायमें जे 
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ताकि जब आप चाहें तभी उप सासभूततत्वसे लाम ले सके । दूसरी 228 जो 
आपको शंकायें हों उन शंकाश्रोंको लिखते जावो। जब कोई योग्य विद्वानोंका 
समागम हो तो उन गंकाबोंको उनसे पूछकर दूर करो । जैसे धन वैभव श्रथरवा 
परिवा रके प्रेमकी तृष्णा होती है ऐसी ही तृष्णा लगानी चाहिए जानके बढ़ानेको, 
तो यह मनुष्य जीवन सार्थक समभिये । उसी जानका यहाँ वणन चल रहा है कि 
कसा ज्ञान करें कि रागादिक भाव मेरे श्रात्मास दूर हों । 


प्रतिवदवी बन्वच्छेरकी परित्यति-आंत्मा और बंध इन दो को अलग वर 
देनेसे मोक्ष होता है, तो उनका अलग होना भिन-भिन प्रदवियोंम भिन्न रुपसे 
कहा गया है। जैसे स्व प्रथम आत्मा और विभाव इनका अलग होना ज्ञान दृष्टि 
से है। ज्ञानसे जान लिया कि विभाव श्रोपाधिक तत्त्व है और यह मैं चैतन्यमात्र 
हैँ, ऐसा ज्ञानसे भिन्न-भिन्न पहिचान लिया इसको भी श्रलग करना कहते हैं पर 
अभी परिणमनमें अलग नहीं हुआ है परिणमन विभावरूप चल रहा है। फिर 
जैसे-जंसे आत्मसंयम बढ़ता जाता है यह बंध भी वैसे-वैसे श्रलग होता जाता है, 
और अन्तमें ये विभाव स्वभावसे विल्कुल जुदे हो जाते हैं । उस्त समय इन्हें जीवनु- 
मुक्त कहते हैं। और जब शरीर भी नहीं रहता है तो इन्हें मंबंवा मुक्त कहते हैं । 
तो उस झात्मा और बन्धको जुदा कर देने वाला साधन है प्रज्ञा । प्रज्ञाके द्वारा 
आत्मा श्रौर वंध इन दोनोंको छेद दिया जाय तो नियमसे वह अलग-प्रलग हो 
जाता है। इस प्रज्ञाको हो भगवती कहते हैं । 


भगवतो प्रज्ञा--जैसे लोग कहा करते हैँ माँगने वाले कि भगवती नृम्हारी 
फते करे । तो वह भगवती कौनसी है श्रलगसे जो हमारी और श्रापकी रक्षा कर 
सकती है ? लोगोंकी हृष्टिमें तो कोई भगवानकी सखी है, पर भगवती शब्दमें 
भगवान शब्दमें स्त्रीलिंगका प्रत्यय जरूर जुड़ा है किन्तु भगवानके साथ कोई स्त्री 
है यह अर्थ नहीं है । भगवतः इयं इति भगवती । भगवानकी जो परिणति है उसे 
भगवतो कहते हैं। भगवानकी जो स्व॒रस्वतः परिणति है उसका नाम भगवती है । 
जो परिणति भगवानको स्वतंत्र नि:संकट बनाए उस परिणतिका नाम भगवती 
है। वह परिणति है प्रज्ञा, भेद बुद्धि; भेद बुद्धिसे ही जीवको विजय प्राप्त होती है। . 


प्यन्तश्त्यासन्रका भेदन केसे ?--अब यह शंका होती है.कि आत्मा भर 

बंध ये तो बहुत निकटके तत्त्व हैं क्योंकि आत्मा तो चेतक है और बंध चेत्य है । 
ये रागादिक विकार भोगनेमें आते हैं और भोगने वाला आत्मा है। ये रागादिक 
विकार अनुभवनमें आते हैं और अनुभवने वाला आत्मा! है। तो इस नातेसे 
आत्माम और बंधे चेत्य चेतक भाव बना हुआ है । इन्हें न्यारा कँसे किया जा 

[सकता हैं जब. कि ये एकमेक मिल रहे हैं। ये कुछ दो द्रव्योंकी चीज नहीं है। 
स्वमावके तिरोश्रूतत होनेसे विभावरूप बन गये हैं फिर इन्हें कैसे छेंदां जा सकता 
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हैः। जैसे पानी जब गरम होता है तो पानी रंच भी ठंडा नहीं है पूर्ण गरम 
कहते अवश्य हैं.कि पानी का स्वभाव ठंडा है, पर जिस कालमें वह रे 
गये। है तो ठंडा स्वभाव पूर्ण तिरोहित हो गया है । तो चेत्य चेतक भाव होनेसे 
श्रत्यन्त वे(निकट हैं, एक परिणतिमें हो रहे हैं फिर उनको कैसे मेदा जा सकता 
है भेदविज्ञानका श्रभाव होतेसे: एक:चेतककी तरह ही उनका व्यवहार हो गया 
है। शंकामें दूसरी वात यह कही है कि जिसू.कालमें यह जीव अपनी परिणतिमें 
अपनेको श्रभेदरूप श्रनुभव कर रहा है तो उसमें यह शक्ति ही [नहीं है कि परि- 
णेतिको और स्वभांवको जुदा सभके' फिर आत्मा और बंघको कंसे -छेदा जा 
सकता! हैं) ' “2 च + 
ः हि व 7 अल 

अत्यन्त प्र त्यासन्ञोंका भी स्वस्व॒लक्षरादुष्टि द्वारां भेदन--अब उक्त शंकाका 
उत्तर देते हैं कि इन दानोंका जो नियते अपना-अ्रपना लक्षण है उस लक्षणसे इन 
दोनोंमें जो यूक्ष्म भोवरी संबि है उस संधिं पर लक्षण मेदहण्टिरूप करौंतकों 
यदि पटका जाय तो उससे ये दोनों भिन्न-भिन्न व्यक्ति होते हैं। जैसे पानी जब 
भ्रम हो गया हैं तो वह समेस्त पांनी केवल गरमीका अनुभवन कर रहा है। 
मरेंम रूप परिणम रहा है, फिर ऐसा स्थितिमें हम यह कैसे जान सके कि गरमी 
अलग है और पानी अलगं हैं। इसके जाननेका तो कोई उपाय हो हीं नहीं 
सकता, क्योंकि साराको सारा पानी गंरमरूप बन रहा है। तो जैसे वहां यह 
उत्तर दिया जा रहा है कि गरमीकां जो लक्षण है और पानीका जो लक्षण है उंस 
लक्षणमैददृष्टिको उम्र संधिमें डालो, पेर्टको जंहां गरमी भोर पातीका मेल हुआ 
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(कं रहना, इस लक्षण विवेक॒स उपयोगमें वे भिन्न हो जाते हैं । 


४“. - भैया" घस्तुतः पानीका नःठंछा स्वभाव-है न गरम स्वभाव है। ठंचा भी 
ओऔपाधिक है.और, यरम भी ओपाधिक है”! जैसे किसी ठंडी मशीनमें बिजली 
घरमें पानीको रख दिया जाय तो *वह पानी बरफ हो जायगा। तो वरफ हो 
जाना और इतना. क्रधिक ठडा हो जाना यह तो, पानीका स्वभाव नहीं है । तव 
पानीका स्वभाव है वहना.। लेकिन. लोकृव्यवहारके माफिक्र चूंकि जब गरम 
पद्मर्थोका हा नहीं रहता है तो प्राती स्वयमेव ठंडा हो जाता है। इस कारण 
प़नोके स्व॒भावको.ठंडा बताया है । गरम हुये. पात़ीके सम्बन्धर्ने जब लक्षणपर 
ग़णपर दृष्टि डालते हैं-तो जानमें वह ,भिन्न-भिन्न,हो ही जाता है । 
धस्वलक्षरादृष्टि द्वारा भेदनकां अन्य उदाहरण -जैसे ४ सेर दूवमें-४ सेर 
नीःमिलाकर एकमेल कर!दिया तोःउसमें वह- भेद नहीं किया जा सकता कि 
इतने हिस्सेमें तो पीनी भरा है ओर इतने हिस्सेमेंदूब भरा है । दूध पौर पार्क 
एशसेक हो.गये हैं और उस समय दूवको पियेंगे तो न दूबका शुद्ध स्वाद चायगां 
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और न पानीका छुद्ध स्वाद आयगा। दिल ऐसा करेगा कि इस दूघेसे तो पानी 
पोना भ्रच्छा है । न उसका स्वाद श्राता है न उम्की ज्ेत्रमें जुदा-जुदा कर सकते 
हैं फिर भी ज्ञान द्वारा या यंत्रके उपाय हारा ज्ञान करके वहाँ यह समभते हैँ कि 
इसमें श्रावा पानी है भौर भ्राधा दूध है । तो यह ज्ञान द्वारा ही समझा। इसी 
तरह श्रात्मामें रागद्रेप विकार होते हैं फिर भी इस मेदविज्ञान द्वारा श्रात्माको और 
विकारोंको भिन्न-भिन्न समझ सकते हैँ । | 


प्रज्ञासे बन्धच्छेद--जो विकार है वह शआत्मा नहीं है, यह पर उपाधिके 
निमित्तसे होने वाला परिणमन है । इस रूप मैं नहीं हूँ । मैं तो उस रूप हैं जो 
अपने ही सत्त्वके कारण जैसा वर्त सकता हूँ, मैं श्रपने सत्त्वके कारण केवल ज्ञान 
प्रकाश हो सकता हूँ इसलिए ऐसी ज्ञान वृत्तिसे बने रहना सो तो मैं श्रात्मा हैं, 
और बाकी विकार मैं आ्रात्मा नहीं है, ऐसी प्रज्ञाकें द्वारा नानी भव्य झ्रात्मा और 
बंध दोनोंका भेदन कर देते हैं । 


प्रज्ञा: द्वारा ६ घीकरणुका भनन्‍्प उदाहरण-अथवा एक हफ्टांत श्रौर लो, 
वरसातके दिनोंमें रास्तेमें छोटे-बड़े गड्ढे होते हैं उनमें पानी भरा रहता है जिन्हें 
पुखरियाँ बोलते हैं, उनमें पानी गंदा रहता है, मट्मलासा | उस पानीमें यह तो 
विचार करो कि जँसा वह मटमैला है, जिस रंगका है, क्या वैसा .मट्मला होना 
पौनीका स्वभाव है? नहीं- है। ज्ञानी जानते हैं कि मठमैलापन मिट्टी आदिके 
सम्बन्धसे हो गया है. पानीका स्वभाव तो स्वच्छ है जैसा कि कहीं स्वच्छ तालावमें 
निर्मल जल भरा हो, वैसा ही-उस पानीका भी ल्वभाव है, पड़ा.तो है वह गंदा 
जल, किन्तु ज्ञान द्वारा उस गंदे जलमें भी पानीको स्वच्छता नजर श्रा रही है। 
इसी प्रकार वतमान परिणमनमें यह संसारी जीव रागादिक रूप परिणम रहा है, 
गंदा है, मलिन है फिर भी ज्ञान द्वारा इस मलिन श्ात्मामें भी स्वरूप स्वभावको 
परख सकते हैं और वह स्वभाव एक ज्ञायक स्वरूप मात्र है। तब ज्ञानमात्रे 
आत्मतत्त्वका ग्रहण करना प्रज्ञा द्वारा मम्भव हो गया। .. - . ' 


,. अज्ा द्वारा भेदन और उंपादेयका उपादान--प्रज्ञाके दोनों काम हैं जुदा-जु्दा 
कर देना और उनमें से जो भ्रपना उपादेय तत्त्व है उसको ग्रहण कर लेना । जैसे 
चावल सोधते हैं तो सोधने वालेको यह ज्ञान रहता हैं कि यह तो चावल है और 
इसके अलावा जो कुछ भी है वह सब गैर चावल है। कीड़ा हो, घानकी छिलकी 
हो या ओर भी अंनाज हो, घासका दाना हो वह सब गैर चावल है। तो उसे 
यह ज्ञात है कि यह चावल है ओर ये सव गैर चावल हैं तब वह गैस्चावलोंको 
अलग करता हू और चावलको ग्रहण करता है । इसी तरह अपने आपके श्रात्मामें 
जसा यह ज्ञात है कि यह चैतन्य चंमत्कारमात्र तो मैं श्रात्मा हू और वाकी रागार 
दिक.घिकार अनात्मा है, पर चीज है लेब उन पर तत्त्वोंको छोड़कर अपने चैतन्य 
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स्वभाव मात्र आत्माको ग्रहण करता है । 


' परकी आत्मासे सर्वथा विभिन्नता--यहां वह विचारनेकी वात है कि मेरेमें 
उत्पन्न हुए रागद्व ष भावोंको जब पर बताया गया, छोड़ने योग्य बताया गया, 
यह मैं नहीं हैँ, यह मेरा नहीं है, ऐसा उनमें ज्ञान कराया गया तो द्ारीर तो 
उससे भी बहुत मोटी चीज है, राग' तो आत्माका परिणमन है, उसे भी जब 
आत्मासे जुदा कहा गया तो शरीर तो आत्माका परिणमन भी नहीं है । श्ात्माके 
सम्बन्धके निम्ित्तसे शरीरवर्गण:वोंका यह पिण्ड वन गया पर है यह कोरा जड़, 
प्रात्माका परिणमन नहीं है। तो जब आत्माके परिणमन होनेपर भी रागादिकों. 
को: अःत्मासे जुदा बताया गया है । तो शरीर तो जुदा हैं हो, और जब शरीर भी 
जुदा समभमें आरा गया जो कि आत्माके एक क्षेत्रावगाहमें हैं जिसके बंधनमें अभी 
प्रात्मा. पड़ा है, शरीर जाय तो आत्मा जाय, शरीर पड़ा रहे तो भरात्मा पड़ा रहे, 
कोई अ्रभी ऐसा नहीं कर सकते कि शरीर जुद्य. है, आत्मा जुदा है सो शरीर तो 
बहीं पड़ा रहने दे और आत्मा,कहा दुधरी जगह घूम आये झौर फिर घृम फिर 
कर शरीरमें श्रा जाय कोई ऐसा .तो, नहीं कर.सकता ना । इतना घनिष्ट सम्बंध 
ढोनेपर भी शरीरको जुदा बताया गया है तो परिवार” और घन मकान इनकी, 
वो कहानों ही क्या है.। शरीश और घन,मकान तो भ्रात्मासे प्रकट जुदे हैं । परि- 
वारजन अन्येत्र रहते हैं हम केद्वी अन्यत्र रहते हैं धन वैभव मकान अन्यत्र खड़े 
हैं, हम कहीं अन्यत्र पड़े हैं। , हा 
४ «,>धन बेभवका प्रकृट पार्थवय--भैया ! जब-अ्रपने इस शरीर तकसे आत्माका, 
सम्बन्ध नहीं है, तो धन वैभवसे कोई सम्बन्धका शब्द ही कहना व्यर्थ है, किन्तु 
ऐसा, संसारी जीवोंमें, तीन्र मोह पड़ा हैं कि घन उनका ग्यारह॒वां प्राण बन रहा हूँ । 
मिसीको वश करना हो तो उसका पैसा दवा लो या जैसे बड़ी जिम्मेदारीको 
उर्विस खजांची बगैरहं पदपर जब नियुक्ति होती है तो १०-२० हजारकी जमा- 
नत करली जाती है जिससे सरकारको वह विश्वास रहता हैं कि यह भ्रव गड़- 
बड़ी नहीं कर सकता 4 तो धन ऐसा ग्यारहवां प्राण बताया गया हूँ । कितनी तीब्न 
ममता है. स्वयंका जुदा स्वरूप है, न्यारा हूँ, ज्ञानमात्र आत्मा हूँ केवल आत्मामें 
प्रकाश-ही प्रक्राश तो हैँ, आनन्द ही आनन्द तो है। अन्य कुछ विकार नहीं हैँ । 
फिर भी-यह मोहीःजीव बाह्य पदार्थोपर एक छात्र राज्य करना चाहता है । एक 
तृष्णादेः मारे इस सारे. संत्तारको-हड़पना चाहता, है, किन्तु किसी भी जीवके ढास 
एक पन्म णु भी नहीं हड़पा जा सकता हैं|, ु 
भिन्न-पिन्न स्वस्वलेक्षण--यह मैं आत्मा सबसे निराला केवल ज्ञानानन्द 
प्रकाश मात्र सि और घन वंभव तो प्रकट जुदे हुँ यह शरोर भी ् हूँ, ये सगा* 
दिक विदार भो जुदे हैं । निय्रत-नियत जो भपना-प्रपता लक्षण हैँ उस लक्षणकी 


[| इर समयसारप्रवर्चन वारहंवाँ भाग ] 


पैनी परखको संधि पर पटक दें। अर्थात्‌ जिस ' जेंगह यह मालूम हों रहा-है कि 
आत्मा और राग एकमेक हो रहे हैं, उस एकप्रेकके ख़ोघ पर जुदा-जुदा लक्षणका 


हृष्टि करलें तो वे जुदा हो जायेंगे ।:.देखो। त्रात्माका ता, लक्षण हैं चेतन, जो 


>आत्माको छोड़कर वाकी।किन्हीं भो द्रव्योमिं,नहीं रहता, है, ्रव्यका जातियां छ 
है, जीव, पुदूगल, धम, अ्रधर्म, आकाश, और काल । /चतन्यस्व॒रूप जावमे हं: 
रहता है, पुदंगलमें नहीं और अन्य द्रव्योमें नहीं): 7: । 


बेतनमें चेंतन्यक्रा तांदात्म्य--चतन्य जीवके थिवाय ग्रन्य किसों द्रव्यमें नहीं 
पाया जाता हैं । वह चैतन्य स्वलक्षण प्रेवंतमान होता हुआ जिंस-जिसको व्यापें 
करके रहता हो भर निव्तमान होता हुआ जिंस-जिंसको' ग्रहण-करंके हटकरें 
रहता हो वह संब गुंण और पंयोयोका पुज्च॒ झ्रत्मा कहलाता है ।' श्र्थात्‌ जिस८ 
जिस आात्मामें 'चैतन्यस्वरूप' पाया जाय वह सब 'श्रात्मा है।तोचैनन्यन्माव 
अलग हो जाय तो जीव फिर रहा क्या ? जैसे पुदगलमें भी अस्तित्व गुण“ है भौंर 
जीवमें भी अ्रस्तित्व गुण है सो यह संवंत्ताधारेण भांव॑ेरूप श्रस्तित्व गुर्ण 


जीवमें और पुद्गलमें समान हैं भर कुछ ऐसे भी गुण हैं जो 'जीवमें हो मिलेंगे, 


पुदगलमें न मिलेंगे। जैसे ज्ञान, चेतना यह जीवमें ही मिलेगी, ' पुदेंगलमें न 


मिलेगी। तो जो चैतन्य चमत्कार स्वरूप हो वह तो मैं आ्रात्मा हैं श्रीर जहाँ ' 


चेतनेका काम नहीं है वे सव अनात्मा हैं । 


बन्धनोंकी दुःखरूपता--ये रागादिक बंधन मेरे स्वरूप नहों हैं, में दुखी हैं 
तो रागदिक भावोंको भ्रैपनानेसे दुःखो हूँ ॥ नहीं तो श्राननदमंय हीना स्वभाव ही 
मेरा है। अपने आपके घरसे निकलकर वाहरी हरी पदा्थामें जो ख्वील बनाए, संम्बंर्ध' 
बनाए, उन वाहरी पदार्थोंके समागमसे अपनो बंड्प्पन माने तो इस भूलके कारण 
हमें दुःख होता है,' अन्येथा दुःखी होनेका कोई काम ही नहीं है इस'समय यहाँ 


जीव बहुत बड़ेःसंकटमें पड़ा हैःपुण्यके 'उदयसे थोड़ा कुछ लाभ हो गया हो कुछ 
सुख सुविधा मिल गयी' हो तो इतने माचसे संतुष्ट मत होश्नो ।:इस  जीवपरघोर * 


संकट है, शरोरसे बंधा' है, 'कर्मोसि:घिरा है, रागांदिक भाव “सदा मैचैमी पैदा 


किया कंरते हैं । इसकी चहुरत॑ संकट पड़ें । भ्रभी जन्में हैं, अव मैरनां पड़ेगा; * 
नया-नया जन्म लेना होगां। नया-नया शरीर मिलेगा । तो जगंतके जीवोंको देख ' 


लो-कितंनी विचित्र परिस्थितियां हैं । कौनसा इसने ग्राज वैभव पांया कि जिससे 
हम बड़े संतुष्ट “रहें कि पाने योग्य हमने सब कुंछ के लियो।7 5 


कर्त्तव्य कृत्य--भैया ! बहुत काम पड़ा है अभी अपनेको अ्न्तरद्भधमें करने £ 
रांगह्ेध रे करना+ सो थे काम तो करना दूर 


. की। थे काम हैं मोह:दुर करना, 


रहो, किन्तु उल्टा काम करने ज्लगा :7उन बस्तुवोंमें- यह राग करता है, मोह . 
क्याता है और उस मोहसे यह अ्पनेको वडा'मानता है, यह बहुत बड़ी भ्रूल है। 


] 
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बीच में से बुछ हरतलिपि गुम हो गई है। 


हे प्रपनी सम्भाल श्रत्यावत््यक--भेया ! अपनेको सम्मालें तो सव , 
म्मलेगा ओर अपनेकों न सम्भाला तो सब विगड़ गया। घरमें कोई 
बविपत्ति आ जाय, इष्ट बियोग हो जाय और घरमें जो बड़ा है; समझदार 
है वही दुःखोंके मारे वेकाबू हो जाय तो घर बालोंको फिर ठिकाना नहीं 

4 धरका प्रमुख यदि विपत्तिमें सम्भला रहेगा तो घर बाले भी सम्भल 
कर, उनका भी ठिकाना रहेगा। सो हमारे घरका प्रमुख जो उपयोग 

वह सम्भज्ना हुआ रहेगा तो सब कास ठीकसे होंगे। हमार। एक मात्र 
अमुख् है उपयोग | और सच तो ज्ञानस्वभावकी रक्षाके लिए आर सत्त्व 
चनाए रखनेके लिए सेवकऋू्प गुण है। अच्छा, बताओ--शआस्माको सूक्ष्म 
गुणकी क्‍या जरूरत थी ? सूक्ष्मत्व न्न होता तो ज्ञानका रूप क्या वनता ? 
पुदगल जसी स्थून्न होनेसे कोई ज्ञानकी सकल क्‍या वन पाती ? सूद्ष्मत्व 
गुणने ज्ञानकी सेवाकी | इसकी सत्ता बनी रहने दी। इसी तरह सृक्ष्मत्व 
ही नहीं, सारे गुण इस ज्ञानस्थभावकी रक्षा के लिए हैं। 


भावबन्धच्छेद होने से द्रव्यवन्धच्छेद श्रौर फिर वेहबन्दच्छेदकी श्रवध्य॑- 
भाविता-- यों समझिये । जब यह योगी रागहेप रदित निर्तिकल्प स्वसम्वे- 
दन ज्ञानमें रत होता है उस समय द्रव्य फर्मका छिदना होता है और 
छलिद छिदकर जब द्रव्य कमंका सहारा नष्ट हों गया तो यह शरीर अपने 
आप अपनी ही वर्गणाबोंमें शुद्ध होकर विघट जाता है। कठिन चर्चा है 
यह, किन्तु ध्यान चृत्तिसे सुनने ओर सममने वाले श्रोतावोंकी मुद्रा देखने 
से अथवा कदाचित बक्ताके संकेत देखने से कुछ अनुमान होता है; चीज 
कहां की, किस प्रकाग्को कही जा रही है । 

निविकल्प ज्ञानफे सम्बन्धसें एक प्रश्नोत्र-- यहां शिष्य प्रश्न करता 
है कि जो तुमने बताया निर्विकतप स्वप्त्वेदन ज्ञान, बढ़ तो हमारे घटरमें 
नहीं उतरा | निविकहप ज्ञान तो बौद्ध लोग भी बतलाते हैं और बोदोंके 
निर्विकत्प ज्ञानमें तुम यह दोप देते हो कि चौद्धोंका ज्ञान है तो निविकल्प 
ग्गार विकल्प को उत्पन्न करने वाला होता है। मगर तुम जेन तो उनसे 
भी बद़कर अनिष्ठमें पहुँच गये कि तुम्हारा नििकह्प क्लान तो रवरूपसे 
ही सविकह्प है, उनका निर्विकल्प ज्ञान स्वरूपसे तो निर्थिकल्प है। विकहप 
ही तो पेद्दा करता है। किन्तु हे जेनाचाय तुम्हारा सिविकष्प तो ध्वरूपसे 
ही सविकल्प है। फिर उस ज्ञान पर इतना नखरा ययों किया जाता हैं ? 
तो इस प्रश्नका उत्तर यह है कि यह निविबल्‍्प स्वरून्वेदन ज्ञान जिसको 
हम निर्बिकल्प स्पररपका गौरव दे रहे हँ वह कथशब्विन्‌ू सबिफल्प तो है) 
फिर भी ऋथव्चित लिविकलप है | 
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एक हो बोधमें निविकल्पता व सविकल्पताकी सिद्धिसें एक लीकिक 
उदाहरण-- जेसे किंसी विषयका आनन्द भोंग रहे द्वों--मानलो बहुत 
बढ़िया रसगुल्ला आपने वनवाया या खुद बनायु७ अच्छा सेका; घी भी 
खूब डाला, वूरा भी आटेसे ज्यादा नहीं डाला ओर जब खाने वठे इसका 
पूरा आनन्द लूटना चाहते द्वो तो हाथ पर टन्नाकर फेचल एक धुनमें हो 
उनको खा लेते हो । उस स्थादुका एक रस लेते समय वह्द ज्ञान निविकह॒प 
हुआ या सविकह्प ( एक दृष्टिसे तो निर्विकिष्प हुआ कि सिचाय भोजनका 
आलन्द लूटने के ओर कोई चीजका ख्याल नहीं कर रहे । मगर भोजनके 
आलन्दके लूटनेमें जो क्षोभ है अन्तरमें वह तो विकल्प है दी | 


उदाहरणपूर्वक प्रकृत ज्ञानमें निविकल्पता व सबिकल्पताकी सिद्धि-- तो 
जेसे बह विपयका आनन्द कथब्चित्‌ सविकल्प है और कथब्मचित्‌ 
निर्विकल्प है। स्वसम्वेदन ज्ञानकी अपेक्षा से सरागस्व॒सम्वेदन होने 
सरागसंवेदनके विकत्परूपसे विकहप तो बड़ा मचा हुआ है. फिर भी उस 
आनन्दके क्षो के विकल्पको छोड़कर अन्य कोई विकढपकी चाह नहीं है । 
कोई सूक्ष्म चिकत्प हैं उत्त पर दृष्टि दी नहीं है। तो सूक्ष्म बिकहप पहिले 
से अन्तरमें मोजूद हैं, संस्कार भरे हैं । कही योगी नहाँ हो गए हलुवा - 
या रसगुल्ला खाने से उसके भीतर तो हजारों विकतप पढ़े हैं मगर वह 
भक्ष्य बत गया; दव गया। उपशांत है। भावमें छिपी हुईं आगकी तरद्द 
भीतर द्वी भीतर सुल्ग रही है, किन्तु सोठे रूपमें अनुभवनके रूपमें वह 
निर्विकल्प है ओर वस्तुतः सविकत्प है। उन विकढपोंकी वहाँ सुख्यता 
नहीं ली जा रही है, इसलिए निर्विकल्प कद्दा जाता है । 


निर्विकल्पता व सविकल्पताका विवरण---अब यह विषय दो मिनट 
बाद दो चार मिनटको सरल आया जाता है; फिर समाप्त होने वाला है । 
तो जिस ही कारण हमें अपने स्वसम्वेदनके आकारका मुख्य प्रतिभास है; 
उस लिर्षिकलप स्वसम्वेदल ज्ञानकों ज्ञानके स्वरूपका ज्ञान है; सो ज्ञानके 
स्वरूपका आकार वह ज्ञान्त,परिणस गया । अब हम आपसे पूछे कि उसमें 
क्या आकार बन गया तो बता नहीं सकते और आकार बना हैं। बना 
ज्ञानके स्वरूपका आकार | सो ज्ञानके आकारका मुख्यतया पतिभास होने 
पर भी अर्थात्‌ इस इृष्टिसे स्वसम्वेदन ज्ञान संविकल्प होने पर भी बाह्य 
विपय सम्पन्धी अनिहित सूक्ष्म विकतप है तो भी उनकी मुख्यता नहीं है । 
यहां मुख्यता है आत्मस्वसम्वेदनकी ओर उस आत्समस्वसम्धेद्न के समय 
भी अनेक योग्यतायें हैं। सो अनेक विकल्प पड़े रहने पर भी मात्र ग्रहण 
सम्बन्धी, रागठष सम्बन्धी नहीं; फिर भौ उसे निविकहप कहते हैं ओर 
कथव्ग्चित्‌ सबिकल्प कहते हैं । कि 
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त्रिविधबन्धच्छेदका एक उपाय होनेका अनवन यो जन यहँ' है- कि 
हमारा ज्ञान-ज्ञानके स्वरूपको जानता हुआ जब स्थिर होते है तो-उसे 
सवसम्वेदन ज्ञानमें यह सामथ्य है कि द्रव्यकमंका छेदन स्वयं हो ज़ाता-है +* 
तो दीनों बंधनों के छेदनेका उपाय वे वल्ल एक है--भाव-कम रूपी वंधनका 
““विदारण करना | सो इस विपयक ज्ञान दो जाने पर भी यदि ऐसे ज्ञानकी 
स्थिरता रूप चारित्र नहीं बनता है तो मोक्ष नहीं होता है। इसीकों कहते - 
हैं वंवका छेदना | वंधछेदसे मुक्ति है, न बंधके स्वरूपके ज्ञानसे मुक्ति हैं 
ओर न बंध केसे मिटे, ऐसी चिंता करनेसे पुक्ति है। अतः कल्याणार्था 
जनोंको इन वाह्य समागमोंको असार जानकर वेभव, धन, परिधार, इत्तनत 


इनको अपना दिल न चेच देना चाहिए | 


समर्पण--सेया ! श्रपना दिल समर्पण करो तो केवल एक निज 
ज्ञायकस्वरूपको समर्पण करो और इसके ही समर्पणके हेतु पंचपरमेष्टी 
भगज्ञानकों अपना सन समर्पण करो | अपता मन बेच दो, लगाबों, सौंघो 
तो केवल दो ही स्थानोंको पंचपरमेष्ठीको या आत्मस्वरूपफ्ों । तौसरी 
कोमसी चीज है जिसको अपना दिल दिया जाय, अपना उपयोग सोंपा 
जाय ओर जिन जगतके जीघोंको दिल दिया जा रहा है तो समझो कि 
यह मेरे करनेका काम नहीं है। यह तो करमोंके उदयके डंडे लग रहे हैं । 
सो सर्व यत्न पूर्वक अपने आपके श्रात्मज्ञानकी ओर आएँ भौर इसदी 
विधिसे बढ़नेका यत्न करें, ये सारी चीजें तो अपने आप छूटंगी । 


प्र्ञाका कार्य--ज्ञानी जीव बंधोंके स्वभाषकों ओर झात्माके स्वभाव 
को यथार्थ जानकर वंधोंमें अनु रागी नहीं होता, रागादिक विभावोंमें रुचि 
नहीं करता । यही पुमप निर्विकल्प सपाधिकरे चलसे राग न करनेफ्रे कारण 
कप्रोंसि छूटता है । वंबोंको और आत्माको भिन्‍न पहिचानने का साधन 
प्रज्ञा है, और वंच को हेय करके आत्मस्वभावकों उपादेय करना यइ भी 
प्रशाका काम है और-विभावोंमें राग न करना, स्वभावके इन्मुख होना यद 
भी प्रज्ञाका कार्य हैं; इस तरद्द प्रज्ञारूपी छेनीसे ये कर्म और आत्मा भिन्न 
भिन्न हो जाते हैं । जीवका लक्षण तो केवल चतन्य है, शुद्ध चेवन्य । 


शुद्धपना--अ्रध्यात्मशास्त्र में तथा अध्यात्मयोगक वर्णन करने बाले 
प्रकरणमें जहां-जहां शुद्ध शब्द आवे, वह्दां रागद्वप रहित प्रहण न करना 
किन्तु केषल अपने स्वरूपसात्र इतना भददण करता | यह जीव ब्रतमानमें 
अशुद्ध है; रागादिक कर सहित है। तथा कोई भी जब किसी परद्रव्यका 
आश्रय नहीं कर सकता । द्रव्यका स्व॒भाव हो एसा ६ कि अपना है। ऊझाश्य, 
झपना ही झालम्बन) अपना ही परिणसन करता हैं ऐसी वस्तुस्थितिक 
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ज्ञात होने पर जिल्लासा यह होगी कि, यह बत॑मानमें तो अशुद्ध है सो 
अशुद्धके आलम्बनसे सिद्धि क्या ओर परका आश्रय कर हा नह सकता 
फिर सिद्धिका उपाय क्या होगा ? यद्द जिज्ञासा आर स्पष्ट रूपसे बताई 
जायेगी | 


परके द्वारा परका राग अ्रसंभव--यहां लोकिक व्यवद्वारकी वश्तमें 
वास्तविकता भी जरा निर्णय कर लें जसे कि यद्द कथन उपचारसे है कि 
अमुक मनुष्यने अम्रुक मनुष्यसे राग क्रिया। कोई सलुण्य किसी दूसरे 
पर कुछ राग कर ही नहीं सकता किन्तु उसने उस दूसरे मनुष्यके बारेमें 
रागपरिणामका विकल्प किया, इस कारण कट्दा जाता है कि इस मनुष्यने 
अमुकसे राग किया । बस्तुतः उसने अपनेसे राग किया; अपना १रिणमन 
किया । कोई जीव किसी दूसरे जीवका आश्रय नहीं कर सकता ! 


परकी भक्ति कँसे--हम लोग जो कद्द ते हैं कि हम भगवानकी भक्ति 
करते हैं तो हम लोग भगवानकी भक्ति कर दी नहीं सकते । करते क्या 
हैं कि भगवानकों अपने उपयोगमें विपय चन्नाकर अपने आपके गुण्णोंका 
परिणमत्त किया करते हैं। और उस अपने गुणोंके परिणमनकों चूंकि 
उस परिणमनका विषय भगवान बनाते हैं इसलिए कहते हैं कि हम 
भगवानकी भक्ति करते हैं। तो हम परका तो आश्रय कर नहीं सकते 
र बतंमानमें हैं अशुद्ध। आश्रय हम अपना ही कर सकते हैं । अब यह 
बतावो कि जैसे हम वर्तमानमें अशुद्ध हैं ऐसी स्थितिका आश्रय करके 
मोक्ष मार्ग मिल सकता है क्या ? कभी नहीं मिल सकता है | जो सिद्ध हो 
चुके हैं ऐसे भगधानका हम आश्रय कर नहीं सकते श्रोर हम हैं अशुद्ध। 
सो अशुद्धका आशय करके कल्याण पा नहीं सकते | 


निज सहज शुद्ध स्वरूपके श्रवलम्बनके मोक्षमार्गपना-मेया ! श्रव क्‍या 
उपाय रहा कि हम संसारसे तिर सके और मोक्ष मार्गमें क्ग सकें ? यहां 
उपाय थह हैं कि हम परिणमन से तो शुद्ध नहीं हैं. किन्तु अपने स्वरूपको 
तो लिए हुए हैं | तो जो केचल मेरा सहज स्वरूप है उसका आश्रय करें | 
सहज स्परूपका नाम है शुद्ध स्वरूप । शुद्ध स्वरूपका अर्थ है केबल, प्यौरः 
एलोन॥ एकाकी | परपदार्थ जितने हैं वे भी अपने आपकी ओरसे शुद्ध हैं 
आर दम सब भी जितने हैं अपने आपकी ओर से शुद्ध हैं। शुद्धका अर्थ 
केवल अपने स्वररूपको लिए हुए हैं । उस रुवसम्वेदित अपने आपके सत्त्वके 
कारण जंसा सहजस्वरूप बाला हूं उस पर दृष्टि देनेसे मोक्षमार्ग मिलता 


|। तो अपने ही अन्तरमें बसे हुए शुद्ध आत्ममत्त्वके आलम्बनसे मोक्ष 
सार्ग मित्रता दै । 
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' किसी भो परिणमनके वस्तुस्वरुपत्वका श्रभाव--जीवका लक्षण है शुद्ध 
चतन्य | ओर बंधक लक्षण है मिथ्यात्व रागादिक | जब लक्षणोंकी बात 
चलती है तब आत्माका लक्षण सर्वज्ञषपना भी नहीं है। सर्वश्षता जीवका 
लक्षण होता तो अन्ादिसे जीवके साथ होता। सर्वज्ञता तो प्रतिक्षण नव्य 
न॒व्य परिणमन कर रही है। यद्यपि सर्वज्ञनाके बाद सर्वज्ञता ही श्राती है 
ओर इस ही शुद्ध परिणमनकी परम्परा अनन्त काल तक रहेगी। फिर 
भी जो एक समयका सर्वज्ञता रूप परिणमन हैं वह सर्वज्षत्व परिणमन 
दूसरे समयमें नहीं होता । ' 


सदृश परिणमनमें प्रतिक्षण कार्यश्ीलताका एक दुृष्टान्त--जेसे को ई 
पुरु। १० सेर बजनको हांत्रंके ऊपर एक घंटे तक लादे हुए है, देखनेमें 
ऐसा लगता है कि एक मुद्रासे स्थिर होकर उस १० सेर वजनको घंटे भर 
: से लादे हुए वह खड़ा है, देखने वालोंको यों दिखता है कि चेकार घड़ा है, 
: यह कुछ भी काम नहीं कर रहा है। जो एक घंटे पहिले किया वेसा ही 
बना हुआ है, कुछ काम नहीं कर रहा है, किन्छु वात ऐसी नहीं है । बह 
प्रा क्षण काम कर रद्दा है। जो ८वजे पजन लादे हुएमें अपनी शक्ति 
लगा रहा हैं ऐप्री शक्ति लगाने का परिणमन उस प८ बजेक्रे सम्रय हो 
गया, अब ८ बजकर पद्विल्रे समयमें दूसरी शक्ति लग रही है । यों प्रत्येक 
सेफेण्ड वह नवौन-नवीन शक्तिके उद्योगसे दिखने में आने वाला बद्दी 


,सहश काय कर रहा हैं। 


प्रभुकी निरंतर शुद्धपरिरामनशीलता-इसी प्रकार सर्वज्षदेव ने जो 
पहले समयमें जाना बह पढिलि समयक्री शक्ति लगाकर जाना। दूमरे 
सम्रयमें जो जांना वह दूसरे समयमें नत्रीन शक्ति लगाकर जाना। ग्रति 
सम्रय नवीन नवोन शक्तिका उपयोग चल रहा है और दिखने में यों आना 
कि प्रभु क्या नया काम कर २ हे हैं ? कुछ भी तो नहों करते । जो पहल 
रामयमें जाना वदी इस दूसरे समयमें जान रहे हैं। प्रत्येक पदार्थ की सीमा 
श्यनुल्ल॑ध्य दाती है। पदार्थत्रा जो स्वरूप है वद्द स्व॒रूप कभी भी डिसीफे 
द्वारा मिटाया नहीं जा सकता ! 


निज सहजस्वरूपका झालस्वन--इस अ्रध्यात्मयोंगके प्रकरणमें यह 

हू ५ आल 
बात चल रही है कि दम कसे शुद्ध स्वरूपका आलम्वन फरें कि हमें मुक्ति 
का सार्ग मिले। जो अत्यन्त शुद्ध है. ऐसा प्रभु! उनका हम श्राश्नय कमी 
कर ही नहीं सकते | हमारे आश्रय किए जाने वाले गुण परिएमनऊका 
विपय तो प्रभु बन गया है पर आश्रय नहीं किया जा सकता क्योंकि अत्येक 


स््ट्रनक नमक 


बस्तुका सत्तव जुदी है। एक पदार्थ किसी दूसरे पदाथका आलम्बन नहीं 


ड्घ समयसार प्रबचन्त बारह ता भाग 


कर सकता; स्वरूप भहरणा नहीं कर सकता, तत्र निज लहजस्वसरूपका 
आत्ंत्रन ही द्वित है 


अन्यपर रागपरिणमनका अभाव--लोकव्यवद्वा रमें कहा करते हैं कि 
हमारा तुम पर घड़ा अघुराग है, यह वात सोलह आने मूठ है । प्रथम तो 
लोकध्यच्रह् रके नाते से भी निशछल अनुराग नहीं है। सच अपने स्वाथ्के 
कारण अनुराग दिखाते हैं और श्रन्तरमें वस्तुस्वरूपकी इष्टिसे देखो तो 
झोई धर्मोत्मा पुरुष भी किसी दूसरे घर्मौत्मा पुरुष पर निरछल अनुराग 
कर रहा है तो यह सव भी उपचार कथन है। बह धर्मात्मा तो अपने 
गुणोंकी सेवा कर रहा है। अपने ही गुणॉकी उपासना दूसरे धर्मीको 
विपय बनाकर अंकट. हो रही है। 


मुममें शुद्ध तत्त--तव मुझमें बह शुद्ध तत्त्व क्‍या है ? जिसका 
आलम्बन करके में भवसागरसे तिर सकूगा। यद्द शुद्ध तत्त्व बह है कि 
यदि शुद्ध तत्त्वकी ही ख़बर रहे, उसकी दी उपासना हो तो जगन्‌में फिर 
ड्रैत नहीं दिख सकता | कोई दूसरा भी है, कोई व्यक्ति भी है यह उस 
स्वरूपमें नजर नहीं आता । और ऐसे उस अछ्त चेतन्यस्वरूपकी शुद्ध 
उपासना वंधको छेदने बाली द्वोती है, किन्तु इस अद्वेत चेतन्यस्वरूपका 
चर्णन करते और सुनते हुए भी यह न भून् जाना कि यह श्रद्वेत चेतन्य- 
स्वरूप अर्थ क्रियाकारी नहों है, अर्थ क्रियाकारी तो स्व॒रूपास्तित्त्व सम्पन्न 
द्रव्य होता है | 


श्र्थयक्रियाकारितापर एक दृष्टान्त--जेसे आपको दूध चाहिए तो गऊ 
जातिसे दूध न मिलेगा । दूध तो किसी गऊसे मिलेगा। जाति समस्त 
गडवोंके स्वरूप साम्यका नाम है। उस स्वरूप साम्य रूप ज्ञानगत गऊ 
सामान्यसे दूध न मिलेगा | दूध मिलेगा व्यक्तिगत गऊसे | इसी प्रकार 
अर्थ क्रिया परिणप्रन होता है। वह प्रत्येक आत्मामें होता है, प्रत्येक 
आत्माबोंका जो स्वरूपसास्य है बह है अद्वेत । एक सामान्‍्यस्वरूप भेद न 
कियां जा सकने वाला, ऐसी है वह अद्रेत चेतता | वह जीवका शुद्धलक्षए 
है ओर मिथ्यात्व रागादिक विभाष वंधके लक्षण हैं । सो ग्रज्ञारूपी छेनी 
के द्वारा उन दोनोंको प्रथक्‌ कर देते हैं । 


निले पताका धन्यवाद--उस आत्माका सुभवितज्य है जो आत्मा धा 
या वैमब मकान आदिके कचड़ेसें उपयोग न फसाकर ग्रहस्थ हो तो क्या 
उन सबके बीच रहने पर भी उनमें उपयोग न फेसाकर जलमें कमत्व ने 
भांति जलसे दूर अलिप्त रहकर जो अपना अंतःस्वरूप है ऐसे शुद्ध 
चेतन्यको क्रिसी क्षण उपासना करे तो वही पुरुष धन्य है) पृच्य है, 


गाथा २६४ ३६ 


चंदनीय है । ऐसे शुद्ध आत्माके अनुभवरूप भेद विज्ञानसे प्रश्ारूपी छेनी 
से, आत्मस्वभाव ओर वंधस्वभाव इनको भिन्न कर दिया जाता है। इस 
तरह जो सावधान पुरुष हैं उनके द्वारा किसी श्रकार यह प्रक्षा-देनी इसके 
स्वभाव ओर विभावमें डाल दी जाती है । 


सावधानता--सावधान किसे कहते हैं ! स+अवधान । जो शअवधान 
सहित है उसे सावधान कट्दते हैं । अ्रवधानका अर्थ है अपने आपमें समस्त 
रूपोंसे अपने आपको धारण करना | ऐसे अवधान सद्दित जो पुरुष हैं 
ऐसे लोग द्वी निपुण ज्ञानी संत प्रज्ञा-डेनीसे जो कि अत्यन्त तीषण है। 
किसी प्रकार इस स्वभाव ओर विभावका जो सुक्ष्म संधिवंध है उस पर 
डालते हैं और शीघ्र ही आत्मा और कर्म इन दोनोंको भिन्न कर देते हैं ! 


कर्मकी सार्यकता--कर्म नाम है आत्माके रागद्वेप आदिका | आत्मा 
में रागद्वेधादिक का निमित्त पाकर कोई पुदुगन् कर्म, पुदूगल बर्गणाएँ 
इसके साथ वध गयीं ओर उसके निकलनेका निर्मित्त पाकर जीव फिर 
रागादिक विभाव कर वेठता है। इस कारण उन पौद्गलिक वर्गणाबोंका 
नाम कर्म उपचारसे रखा हैं! कर्म नाम वाघ्तवमें आत्माके विभावका है । 
आत्मना क्रियते यत्तत्‌ कम) जो आत्माके द्वांरा किया जाय उसका नाम 
कर्म है। आत्माके द्वारा पौदुगलिक वर्गणाएँ नहीं की जाती हैं इसलिए 
उत्तका नाम कर्म नहीं है । कम नाम है आत्माके रागादिक विभावत्रोंका | 
सो इस तीक्ष्ण प्रज्ञाब्लेनीके द्वारा और आत्मामें और फरममें भेद कर 
पर यह आत्माको अंतरद्ञमें रिथिर ओर चेतन्य प्रकाशमें मग्न फर 
देती दे | 


प्रज्ञाका प्रभाव--यही प्रज्ञा पद्दिचाल कराती है यही भेद कराती है 
ओर वही अपने स्वरूपमें स्थिर कराती ष्ट । देखों वो इस भेदविज्ञानकी 
उपयोगशीलतवा कि यह भेद्विज्ञान इस आत्माकों उत्कृष्ट अबस्थामे पहुंचा 
कर खुद सर मिटता है। भेद्विज्ञान सदा बना रहे तो आत्माका कल्याण 
नहों है; भेदविज्ञान पहिले है और पीछे निजकी अमेद उपासना चाहिए । 
ऐसा यह भेरविज्ञान इस आत्माको उत्कृष्ट पदमें धारण कर छुद मर 
मिदता है। ऐसा परोपकारी है भेद्विज्ञान। जेसे कोई परोपकारी घुरुप 
अपनी जान देकर दूसरेको वचादे तो उसे बड़ा परोपकारी माना है । 
इसी प्रकार यह भदविज्ञान इस आत्माका यथार्थ परिचय कराकर देयसे 
हटाकर अभेदमें लगाकर खुद मर मिट्ता है ओर इसी कारण आघार्यदेव 
ने भेदविज्ञान शब्द न देकर और उत्कृष्टता चतानेफे लिए प्रज्ञा शब्द दिया 
है जो हमारे साथ शुरूसे श्रंव तक रह सकता है | 


धे० समयसार प्रवंचन बारदवां भाग 


प्रज्ञाका प्रसाद-- इस प्रज्ञाका नाम भगवती भ्रज्ली है। भगचघती प्रज्ञा 
फतह करे सायने विजय फरे | इस भगवती ग्रज्ञाका पृर्चेरूप तो भेद्विज्ञान 
का होता हैं, फिर इस भगवती प्रज्ञाका और तेजस्प्रीरूप बढ़ाते है तन 
इसका ऐसा अचंड तेज रूप वनता है कि रागादिककों भक्षण करके निज 
देवकों उपास्य बनाती है | फिर और इसका प्रचंड तेज बढ़ता है । भगवती 
प्रश्षा तव उस तेजमें अपने आपको समस्त विकल्पोंसे हटाकर निष्चिकहप 
वीतराग स्व॒सम्वैदन ज्ञान परिणत वना देती है। इस भगवती प्रज्ञाका ' 
प्रारम्भसे लेकर अंत समय तक उसका असीस उपकार है । वह प्रज्ञा स्पष्ट 
प्रकाशसान तेज वाले चैतन्यके प्रवाहमें प्रज्षको मग्न करती है | 


प्रज्ञाका प्रचण्ड निर्रय--सैयां ! यह है शपने कठ्याणकी बात | यहाँ 
धर्म जाति कुल श्रादि सारे लटखट हैं और फिसी वात्की धुन न होना 
चाहिये अन्यथा ये सच पटक बन जायेंगे। इस समय समस्त आाषरणों 
को फाड़कर अपने आपके स्वरूपमें मग्त करनेका पर्शन है। तब यह 
प्रज्ञा अपने इस आत्मदैवको तो चैतन्य महातैजमें मग्न फर देती हैं ओर 
रागादिक भाबोंकों अज्ञान भाषमें निश्चल कर देती है । अर्थात्त पहिले तो 
ये रागादिक चिदाभासं दिखते थे। न हो चेतन्य किन्तु चितका आभास 
तो हैं रागादिक क्‍योंकि रागादिक अचेतनमें नहीं होते, चेतममें होते हैं, 
ओर चेतनके स्थभावसे नहीं होते, इस कारण उन्हें चिदाभास कहा जाता ' 
था किन्तु अब इस प्रज्ञाने अपने आपको अपने तेजमें डुबयाकर उन्त रागा- 
दिक भावोंकों अज्ञान भावसें ही निश्चल कर दिया है। अब वहां चिदा- 
भास जेसी दृष्टि नहीं रहती है । 


प्रज्ञाका प्रचण्ड रूप--भेया ! बन्धन टूटता हैं. तच सम्बन्धकी लगार 
नहीं रहना चाहिए। अगर लगा रहे तो दो हक बात छह्टां हुई? आत्माके 
चैतन्यस्थरूपमें ओर रागादिक विभावोंमें जब मिन्‍मता की जा रही हैं, 
अत्यन्त प्रथक्‌ किया जा रहा है ओर निर्भेयताके साथ रागादिकसे मुख 
मोड़कर केबल चेनन्य तेजमें प्रवेश किया जा रहा हैं उस समय यह ध्यान 
बाधक है कि रागादिक चिदाभास है, चेतन्यमें ही तो होता है, झरे इतने 
ख्यालको भौ यहां त्यागना पड़ता है । 


_ मज्ञाके सामाज्यका जासन--यहां प्रज्ञा भगवनीके राज्यमें अपने - अपने 
समयके अनुसार शासन चल्न रहा है। या चिदाभमास, किन्तु उम समय 
जब कि इस भगवती ग्रज्ञाका प्रचण्ड तेज सीमातिअन्त था सौमाके अन्त 
में नहीं पहुंच रहा था तव की बात थी यह कि रागादिक चिदाभास है।' 
जब यह भगवती प्रज्ञा अपने प्रचण्ड तेजके कारण अपने आपके आधार 
को) श्रियतमझो जब चैतन्य महा तेजमें मग्त कर रही है उस समय राग- 


श्र 


3 5 


दिक भाषोंके किसी. .भी सहूज्ियत ,(ल्लिवा.या-पुरानी दोस्तीके कारण 
किसी भी प्रकार उन्हें चेतन्यकी द्त्तियोंमें-शा सित्त ज्हीं क्रिया जा सकता । ' 

५. ,अत्मकार्यका अभिन्न,स्ाधन:-इस तरह' आत्मा ओर वंधेका भिन्न 
भिन्न करने रूप,जो, कार्य है; उलकाकऋषरते व्ाला आत्मा है। अपने कार्य 
को करनेका सावन (झपन;हीः स्क््यं-हों >सकते'है। तंब क्रिसके द्वारा यह 
भिन्‍्ल्॒ता.रूप कार्य-क्िया म्॒या ? वह है आत्माका ही विज्ञान साधेन | ज्ञान 
का ज्ञानक द्वारा ज्ञान ओर अ्भज्ञानमें भेद कराकर अज्ञानको छोड़कर शल्लान 
को अपनाकर ज्ञानमें ही मग्त हो गया ऐसे इस अभिन्‍त ज्ञान साधनके 
द्वारा परिचयुसे लेकर मग्न करने. तक़ समस्त -कार्योकों: इस 'ही-परज्ञाने 
अथवा ज्ञानंने किया। तब कर तो रहे योगी अपनेसें अपना कास और 

| अ्रगल बगलमें देखा तो कर्मोंका छिदना।लिःसार, अशरण वन जाता, 
ये संव काम हो रहे हैं पर उसको योगी के खबर नहीं है मा 

£ मोक्षमार्यमें सांघककी श्रात्मवुंत्ति--इस अध्यात्मयोग़ीक्के ज्ञानग्रोगक्रे 
वलसे बंहीं प्रकेतियोंकी .लेइ-छेद हो रहा है, ओर हो ख़ुकनेके चाद यह 
शरीर भी अंतर्म कपूरकी तरंह बिखर जाता है। .किन्तु -यह प्रभु अपने 
आपके ज्ञान सावनमें ओर आननन्‍्दके अलुभवमें ही...त्मंयर्तासे परिशुत 
है ।'यों यह योगी पुरुपार्थक वलसे अत्ति और बुंधको, भिन्न कर देता: 
विदोरण कर देतां और फिर यह अपने आपको मतेक्ष स्व॒रूपमें ले जाता । 
ये संत बातें सतकी हैं। हम आप सव कर सकते हैं, ओर उसको करनेके 
लिए इन सत्र समागमों को तुच्छ माने ओर मोहमसें न झटके) इन समागसों 
से विपत्ति मान तो इस पुरुँपाथमं हम सफल हो सकते हैं ॥ 


चेतन्यात्मक आत्माकी आर अज्ञानमय रागादिक को दो भागोंमें 


27 कक क्या करने 'चाहिए। ऐसी जिज्लासा होने पर उत्तर दिया जा 
रहा है । ् 


ह कि 5 आल ४ ५५ ञ > ५ हा व 
4 


ग था ६६ हे 


# क्रद्द सो .घिप्फइ अप्पा,“्परणएाए सो'इधघिप्पेए अप्पी। 
; - जह .प्रण्णाइ बिहचों तह"“पण्णाएव घंत्तव्वोी ॥२६€६॥ 3, 


बन्वच्छेद श्रौर भ्रात्मोपादान--अपंने-झअपने नियत लक्षणोंके द्वारा 
प्रथम तो जीव और वंधंनका भेद किया जाता है, अथवा जेसे उंपाधिके 
समक्ष रखे हुए मतिविस्थ्ें जो उपोधिके अनुरूप छायासे चित्नित है बहा 
दपंणके लक्षण ओर ओपाधिक छायाका लक्षण जांत्तकर वहां भेद किया 
जाता है। इसी प्रक्ार इस- चेतन्यस्वरुत्ी शआत्मामें ओर उपाधिजनित् 
रशागादिक विधभावोमें उनके निज-भनिज. लक्षण॒क् द्वारा भेद किया जाता है | 
सो प्रथम तो आत्मा. और बंधे छेदन-कर,देना:चाहिए आर «फिर शुद्ध 
छात्सा का ग्रहण फरना चाहिए । 


5 


कन्‍्क कक न नर पक 


छर समयसार प्रवचन वःरदंत्र 


९४ 22 
प्रज्ञाका श्रादिम॒ध्यान्त चमत्कार-- उपयोग द्वारा आत्माका अर: चबुंधका 
2 है |. गम 5 

हे बीकरा पहिनेतिी प्रद्धा मूलक होती है, पश्चात अतःसंयमक द्वारा ३ 


राग़ादिकसे आत्माकी कुछ भिन्त्ेंशेकेया जाता है. आरि-अत्से रागादिकसे 
शआतस्मकी स्वरा निशेत कराालियां जाता है इसे प्ररस्मिक मीध्यमिक 
ओश्अ्रद्धितस: हित |[सश्राइस 7 प्रज्ञाको “ही चमत्कार है । जिस प्रज्ञा द्वारा 
प्रासस्मिकारियंश्रिस बंचसे अस्मि/:को भिन्मे किया गया है । “इसी प्रज्ञा 
हाक्षासित्न; किए गएड्श्रीत्माको मद ण. करना चाहिएँ । भोजन बनाकर रख 
दिया।ः कया ्ना्शीसमोजन :उसका ग्रयो जन तो खाना है | इसी प्रकार 
आताकाओंरशारागादिरऊ भात्रों की: दपीकरंण किया है, किन्तु क्र्याँ क्रिया 
गया;क्रेश्लोकरंश पड इसका-अयोजनः तो -सिर्न्न' किए मए “शुद्ध आत्म।का 
प्रद एकरालिनानह॥ मिरए किक जर्यी अलडकत वानी मा 
न ढअछ्ल्प) 77_787 पर झ इक 5 $. 
फ शोजली और अयोजन -जस कोई हिला भोजन तो सब॒को;चनाती 
जाय और स्वयं कुछ नखाये तो इसे नो में कया-करेंगे; ; अथवा; को ई 
घरका मलिक आजन अनावा ज़ थे पुण करके रख ले) बस भोजन शनाने: 
के लिए उसने बनाया, उपयोग 'उसका कुछ न. करें तो ऐसी: बेड प्रवृत्ति 
वार्तेकों करने बुद्िक न कहेंगा | इसी पका. [ अत्पा,ओर: शरीेसकों मिलन 


सममैनिकर प्रश्नों जन है शरीरकों भूल जाब “और आत्माको,ही।लक्ष्यमें की 


पं 


रागांदिंक संव्रसि सहज चर नज आत्मा जातत्तेका: 
आर ३ शि 

प्रयोजज हैं कि रोग हिक की .जावो, “उस ओर दृष्टि ही त्.हो: भोय 

शुद्ध शनि प्रकेशम नर चेतन्यरबरपेकी -हपयोग की द्‌ -जिज्ञानूकार 


प्रयोग में यह ह/ है मऊ सिगा दिक 
ढ्ढ| धात्माका ही प्रद्ण करनी चीहिए। हल 
मशक्कत परत एप का कआ काछान 

7 भरा, "जिस प्रिणोत के (दवराउसाग़ा विक़ ऋूपावंघसछेदा: 
जाता है बह परिणात है. निर्चयरत्नत्रय स्वरूप ज्ञानवृत्तिकी परिणत्तिह। 
केवल चेतना जिसका स्वभाव है, अप्रने सत्त्वके कारण स्वरसतः जानन 
देखन दो जिसका स़फ़जल्हेएऐसेश्तर्मान सयग्रस्मात्मतत्त्वका सेम्थके अ्रद्धान 
करना.अर्थात्‌ (हुजिपरू्न॑क॑वहिर्तकीः एष्टि। रखकर घिसरीपरसा स्मस्व मेवे को 
हा गे ना आर वरम[त्मतत्तका ज्ञान करना, गोरा भी फिरेज्मस््यत्र 
अर: इस जाने 3200 74200 मनिरतारहना+त' 


यही .है 0 तिरचयरस्तूत॒यके परिगमनसे शात्मासेर्च घब: 


हल 77 छाफे परे #|/# $ 
रु 
को शनि जे ्ष टी फू व्ानण छल क्रशीाए।श काए छाछ फाफ़ 


फ्ज्मात्मररित्रयपर्दति-+भैयार ! फकिसीसाचाज ढोग समन तरकीय 
जिस प्रकरासममभीजिाती हैउप्तर्प्रकोर करने सेही ता हे जैसे है वित्त 


फूलकाओुएगंसममते केंलिएाजी खा सम नहीं है उसे तो भेसिकी हार 
| गड्स्‍डाजन ॥#5क फ्र्ठाड कि वक्त 


पं 0 ऐपल 5]५(६- ; 
वशोसे आत्साको भिन्‍न-जानक़र इसी 


# |+१ (६६ ;» 887 ॥२॥ ६४ 


मथोश ष्ट् ह्रालप्रए ज्राम्हफ्रछ मं हा 
सूर्च-कर'हो जनों जा सकता है. कि यह फूल बहुत गुर्णोबाज्ा-है॥ जय 
कोई आपसे कह्टे बांस वाली मिश्रीका डला दिखाकर कि भाई देखो तो 
“जराइिससमिश्रीकी डजीकों तो आप चुरन्त ही डलीको उंदाकर.मुहमें 
॥रख लगे ॥ मकर बह जरा भी  क्ंड़ार नेकरेंता कि वाह हमने तो तुम्हें 
।देंदनि केजलिए फहाथा ! तुमने तो रे रख लिया ।- क्योंकि व 
) हैककि खानिकी चो जेंका देखना, ही हारा होते हैं है 
न्होता है [5 इंसी प्रकार अपमाक सहजरघरूपका परिचय ये 
नईहीताग अंत्मिकिन्सह जस्वरूपकी परिचय “अन्तर ज्ानेम 
। जाने पंर होता हैं ।” जक यह शनि अर: जिस - लक््यमें कि 
5हः्वहःआनस्वरूंप जंत्र ज्ञाता ज्षेय बनकर ऐकरंस हो जाती है 
। संबरूंप को घी स्तेवसें परिचय सिंलती . है।। बाण से, 8 
१्परिर्चिय नहीं मिलता है। + हि इतर का पुन हहा ड़ #ठई, तक 
। ड़ स्गगाशड़ (मफएगएश्रक रक्त फडफ हड़ी कीएछ छकी कडराफ़ 
>क ५ म पतभोर संकेतित-उज़े से कोर: जे: डिश्यको> जंग़लमें; मो पश्चियां 
/चतानि जाया एक फुट सरका/छोटाह़ा बुत: लेकर झोरं-बह खेंत्से इशारा 


९ 


भ छि 
करके बनाये कि यह: झमुक चीज़की झोपधि।है,धयह: अंसुकम्री जंकी 


किट 
4:27: | 
रा 
न्न्ग्नी 


3 हि आज 
५; ०५ 2 


(आंत 
48 
22257, 
गये 


दा 


किन 8 
(6 २! 
4260 सा 
'छ्प 
5 


मत 
>9प 


५ मं न ॥६ 
हि 
चल 

] 


ते 


स' 


प्रंधि है. तो शिष्यको, -गुरुके;बे तको; ने हेखतेः रंहनान चादिए क्योंकि 
रे | पधि “नहीं है. ग्रीप॑धि तो न्यजहे; वें: हरा: संकेत की 
टनि.बाली दिशाकी,झोर जाये! जे-तपरामुददील्ाना 5 इसी अकार झात्मा 


है रंबृहपका-पहिचुय कराने: जा ले: शब्दों पररन॑:जातताजये शब्द:जिसोी श्री 

।की संकेत करते है, उन शबरॉको सुनकर खुलकर जस/लक्ष्यकरोतश्धमें: लेना 
| ट है।। आत्माक पस्चिय-कर ने का - ज़ी यह उपाय :कर लेतीः है? बह 

तो आंत्म॑ज्ञानी,बनना:है- ओर: जोड केवल शाइदोमें अंटकृता:हैघह :शाव्म- 


की ने) 


ह/ है; सभृता |; जड़ 75 फ्रोकट पमंच्छेर हिण फह ऑिक्ाप् कह 
दाब्दोंसें झटकनेके कारए--मया | शब्दीम अटक नेक दो कारण होते 
हैं:एकीतोलअज्ञी नाओ र एक मोह 7 येद्यपि-्अज्ञान और मोह बात एक ही 
है फ़िर, भी उप एक मिश्यात्व ्परिणमल जानकी कंमीका ओेश लेकर तो 

र्शज्ञोन कारण बताया है ओर परभांवोंमें अपनी प्रतिष्ठा रखने के पर 
ज्णार्भका स्अंश क्ेकरसोहकों बताया >ै : लोग रंच्दी में अटक जाते हैं आर 
. शहरों केणव्रिवादमें रंहःजातें हैं ः उसका नगुझुय कारेए किसीकों तो अज्ञान 
बनता है। उत्त, शब्दोंका जो वाच्य है उस संवरूपकों न जाने पायी; सो 
शबों में.ही अपना, बड़ा.बल-लगा-रहंग है. शो र एक:ऐसा: जी वःह- जिसको 
ईन असमा तजातीयदून्यपयाय: रूप. मनुष्य पर्यायोरे अपनी ३ छ झतिपठा 
[खनेका भाव हैं:सो _ शब्दोंस तो -वे; बोलते जाते ;हैं--उस:ज्मत्मसि भाव 


धीत, किन्तु अन्तरमें बसी है यह सलिकता कि लोग सममे“कि 


१ 


हि | 


४४ समयपार प्रवचन रह आार 
ह्र्र 
यह क्रितना विशेष आत्माकी जानदारी-रखता है. इस_ मोहन अटकृसे 
+ शब्दों में अटक रहे जाती है | ॥॒ हक आय 
" विशेद्धभावनावल->मोह ओर अन्लानकों -कम करके अपने “द्वित 
की विशुद्ध आवना द्वारा जो इन होलों परदोकों जोडबर अन्त्ग्में पेश 
करता है बुह आव्माका, परिचय प्रा है | सारा जहान.यदि मेरी मशंसा 
करने लगे तो उन-भ्रन्‍्न जावाका पारिखणातिस, दया झाचन्द,व्या जाचगा: ह। 
सारा जहान यदि मुझे भूल..जाय अथवा मेरा, अपसाक करे तो कया उन 
भिन्‍न जीवों की परिणत्सि इस मुझमें छुछ विशाड़ हो,जायगा, (यहां जो 
कुछ सृष्टि होती है चह सत्र अपने आपकी इष्टिक अनुसार हो ही है । 
हमे अपने आपमें अपने आपको केसे देख कि हमारी. शिव र्॒प्टि हो "आर 
केसे देखें कि हमारी ,भवस्रष्टि हो । यह रूच मेरी करतूत पर न्भिर है | 
किसी दूसरे जीवकी करतृत पर स्थिर नहीं है | अपने आपकी शिद्झ्यी 
सृष्टिके लिए अपनेको शिव स्वरूप तकें, कल्याणमय, ज्ञानानन्दघन । 


प्रसादका उपाय-*सेंथा | किसीका ग्रेंसाद पानां हो तो एक मन होकर 
उसकी भक्तिमें लगें तो प्रसाद मिलता हैं | लोकव्यवहारमें भी यदि दसोसे 
कोई मित्रता वनाएँ तो उसकी किसीर प्रसाद नहीं मिल्त। है। कयकि 
वे दसों ही सोचते हैं कि'यह धुमपर र्भिर नहीं' है, सेरा' ही अनुरागी नंह 
है। इसके तो दरों ऊिन्र हो रहे हैं | ऊँस लोग कहते हैं कि जिसके दसों 
* मामा, गांव में हों तो वह भूखा भी रह सकता है । क्योंकि सब यंही सींचते 
कि कहीं खा लिया होगां, यहाँ तो उसके कितने ही रिश्तेदार हैं। 
जिंसका गाँवमें वे चल एक ही रिश्तेदार है सो उसंकी पूरी फिक्र रहती है । 
९४ घंटेकी चर्याकी परवाद्द रहती हू । हमे चाहें क़्रि क्लांयंकस्वरूप सगवान 
आत्मा सुकपर प्रसन्न हो आऑर' इस ज्लायकरवेरूप के जानी दुश्मन रागा- 
दिक भावोंसें हम अपना अनुराग वनाएँ तो ज्ञायकस्वरूप भगवानंक प्रसादि 
का क्या वहां आशा भी की जानी चाहिए 


: + . स्वरुपसर्वेस्व+- यह ज्ञायकस्वरूप ही,मेस भगवान है, यह'ही मेरा 
शाएत्र है, यद्द दी मेरा गुरु है; यह दी 'मेरा त्तठ तेफ, संयम हैं) यह ही 
हाथ प्रमार्थ शरण, है ऐसा कहने; व्यवहर के देव, शारत्र) गुरुका प्रति 

जहीं किया,किन्‍्तु व्यवहारमें देव शार्त्र- गुरुको मानकरतज्भी परमाथंसे वह 
अपने .परिणम्रनको- ही माल रहा. है । एक घस्तुका दूसरेःवँस्तु पर परिणमन 

नहीं होता । , 85% नई "600 .> ॥ क्णाड: 


बा 


जियो 


बी प 


ऋषधवृत्तिकी समीक्षा-जेसे आप किसी वालक पर क्रीध करें तो यदद 
बंतलावी कि वस्तवसें आप किंस पर क्रोध कंर रहे हैं? आपकी वात 


पूँछ रंददे हैं और क्रोषकी बात पूछ रहे हैं, आप जितने है उतनेकों देखकर - 


क्र ४24. 2 39 ई#६ ६८०४ «५९० हल 


न 


गाथा २६६ ; छ५ 
गह कचा अनाज डटल-: श्र 
, बताबो, और क्रोध जिसे कहते हैं उसको देखकर_ बतावी कि आप क्रोध 
किसे पर करते है आप अपना कुछ भी काम अपने. प्रदेशसे वाहर नहीं 
' कर सकते हैं यदि करते होते तो. आर्ज यह सारा संसार मिट जाता। 
कोई पदार्थ किंसो पदार्थकी कुछ कर देता तो यों इछ भी न रहता और 
“फिरण्दूसरे भगवान तो अपने/आपके सिंवाय अम्येका छुंछ करने का 
" तिकह्प भी नहीं "करते, 'न कुछ करते, किन्तु! यहां आप दूसरोको कुछ 
:क़रमेप्लगें तो भगवानसे-मीं-बड़ी वात ओपमें आ'ययी (हँसी)'। बस्तुका 
'सरुषरूप ही ऐसा है कि कोई पदार्थ 'किसीः दुसरे पदोर्थमें कुंछ कंरता'नहीं 
है। आप क्रोध अपने ज्ञायकस्वरूप 'भगवान पर कर रहे हैं, चालकपर नहीं 
कर रहे हैं|: क्रोव स्वभावर्क्री चीज' नहीं'है। इस कारश क्रोध स्व॒रूपके 
'निर्माणंमें कोई वाह्म' विपंय होना ही पड़ता है ।' बहा बेलिकसआपके क्रो ध- 
स्थरूपके निर्माणमें विपय मात्र है; पर न श्राप चालकपर कुछ करते हैं।' न 
। क[ज्ञक आप पर कुछ करत्ता है तो वास्तवमें आपने अपनेको:द्ी क्रोधित 


किया, अपने पर ही क्रोध कियां। «५ « जौ ७. » ६८ ,:-« 


आप] 


रागवृत्तिकी समीक्षा--इसी प्रकार आप वालक पर जब'राग करते 
हैं तो आपने किस पर सग किये ? छापनेः वे बल अपने आप पर राग 
- क्रिया, बालक; पर राग नहीं किया. क्योंकि आप अपने प्रदेशमें हैं, बालक 
- अपने. प्रदेशमें हैं.) झाप अपनेसे उठऋर वाहरनहीं, जा सकबे ।- आपका 
. परिणसन ,खआगपके प्रुदेशसे. उठकुर त्ञाह्म- पदार्थामें नहीं, जा-सकता,।. खो 
, आपने अप्रने झाप, पर ही सग,परिणमन किया है; वालक, पर नहीं 
हु किया: है 8 0 यधक + कल ५ हक 7 0 2 अग 
' “.  झाँनवृत्तिकी समीक्षा--अच्छा। 'न आप बांलक पर क्रोध कंरे। से 
बालकप्र राग करें किन्तु वालंककी सिफ जानते भंर हैं। ती आप यह 
:बताबों कि आपने वालकको जाना; क्‍या यह बेस्तुतः संही 'है ? सही नहीं 
- है “उस समय भी आपने धर्पनेको जोनां। पर वह साकार जानंस किसी 
“परको विर्षय बनाए विना होता नहीं'है । 'यह साकार जासंनंकी विधि है'। 
:घो उस जाननके विपयमूत चेह चींलके होता है पर वास्तदवसें आपसे 
अपने को ही उस वालकाकार रुपमें जानों, वेलकेको नहीं जानी ।". *० 
प्रभुभकवितकी सर्मौक्षा--इसी, प्रकोरं जब आप ग्रभुकी भक्ति करते हैं 
'बहाँ आप अपने आपके गुंशोंक परिंणमनरूप. अपने गुणोंकी भक्ति करते 
' हैं, किन्तु गुणोंके पर्रिणमन् रूप. उस भक्तिका लिर्माण रिर्दोप सर्चन्न प्रभु- 
स्वरूपको विषय करके बन पाया है' इसलिए बह प्रभु आपकी भ्क्तिका 
' बिपय है किन्तु आप प्रंशुपर भक्ति नहों कर सकते | अपने आपके शुणणोंके 
_परिशमन रूप अपने शुणोोकी भंक्ति करते है । तो विशुद्ध ज्ञान दशने 
/.. ४ +ह की ७० 5 नन्न्लन> भी ७ <इ- 5५ के हक 3 सच 


* 2" 4:5-॥॥*% 
४ ग 
' ४६ , संमयंसार प्रचवन बारहवां माग- 


। गिझ् हुप सरिफ्ण में टिविएन पड था तह पा वाइफ 
हक शक्ल को गगिछ हल मिफा मे रिपए के 
[स्व॒मावात्मक़ अपने, त्मान दान, जान ओर: आचरण <रूप:तिश्वय 


रत्तन्नयूप छ गसे बंश्को प्रथक करना ओर, अंप्से-प्रथक किये ३ये-ुद्ध 
अर्थात्‌ कूल लि जुस्त्रकपप्ात्र, आत्माकी भणे, कर स वाहिए |. ८ :-$ 


77 #7उसमरसत्तिर्शरा: पन्ना एंड शुद्ध :अत्मा/।जंब अपने आपके :मदणसें 
समा ना>कैतब बीतराता:सहंजः उत्कएट आनन्द रूप.समतांरससे. भरी हुई 
जच्िस यद्मीत्मीसस कड़म >झ्ाताःहै अर्थातेःसमतलाको उत्पन्न करती/हुई 
चूत्तिमें. करत प्रहण हो ता 'है।5 इप्त उअन्नी: द्वारा आत्मा ओऔर:बंधेका लक्षण 
(विन्त/:मिन्तः पंदिचानाए था 5उस्री:प्रज्ञासें+,आर तेज वट्राकर'रागादिक 
बेधतोंकों -छोड़का।अपने: इस शुद्ध: अत्मेयो 'अदगाकर- लें ता।है । :वस इसी 
प्रकासअपने:स्शात्म तत्तमें: प्रचेश करना; सोई: सब्र प्र ऊंट से : छूट नेम्का 
डरपायनह है एड का क्काह फतह रू का 4 पहाप्ठ छाझा फंीप्म्णा 7०“ हर 
हानार बह अआंत्मों प्रेज्ञो दवारा। किसे तरेंह ग्रेदंरी किया जननी चोहिएँ। ऐसा 
प्रश्न होने पर अंच उत्तर दिया जा रहा है हद पष्म क्या : पम्य् 
न :# ० पण्णाएप्घे त्तव्बो जोमचेदा सो अहंःतुः णिच्छयदोंत 7 

7: 5० झंवसेसा जे भार्वा तेग्मव्म परेति णायत्या-रिजी हट: । 


#7"78 , झात्मग्रहरा->इसं प्रज्ञाके द्वारा ऐसा गदर करना चोहिंए कि. जो यह 
जिनयितां है सो में निरेवयसे आत्मा हूं, और. इस चेतन्येभावके अतिरिक्त 
अन्य जितने भी भाव हैं वेसुकसे पर हैं. ऐसा जानना चोहिंए.। आत्माको 
ए करना अत्मिर्की मर्नेनेक द्वारा होर्ता है | यह हंथि परेके हारा भहिण 

में तो आता नहीं । जान' लिया जिस रूपसे उस रूपसे अपने को प्रद्टेण 
कियाँ। ज़ोः्लोग उअपसे को -धलिकझरिवार-बाला/पढ़ेः लिखे, इंसान 
आदिंक- रूप मार्नतेःहैं. वि-उसीरूपसें अपना प्रहण-करतेः्ड-। ८ किन्तु ज़िस 
रूपसे:अहण कंर:रहे दस वेपवह: स्वरूप आत्माका-नहीं-है,:इसलिए:उस घदरण 
को:आत्माक़ा5।ग्रदगा उत्तहीं ० कह ते; हैं-।- -आत्मसंका:- सहज: स्वभात क्या है 
,र्अथीते:किंसीःप्रस्द्रव्यके-सल्निधानद बिना : अपने: आप आत्माका स्वश्नाव 
'कयारहे  बह-चेसनन्‍्यस्व घाव -है।- इसंका' अहरण: स्वयं: तेयार-हो: तो 5सकता 
” है, निर्विकल्प:बृत्तिमें आए:तो ग्रहण-हो-सक्ता-है->-> रू ६ :: 


,६ #5झभीत्मप्रहराक्ा बाधक विकल्प--जो चेतयिता, है-बुह:सें.छू॑.। जो चेतना 
; मक़ारामात्र;है।वह-में-हूं (ऐसा. ,प्रत्यय-स्वकी.तिविंक॒लुप चि डे सुर 
विना-न॒दीं हो: संकेता,। मोटी. बाते यह. जान लो अपने-बारेमें कि अपना 
पल, जव्‌ तक है. तब तक आत्माक्ो नदी समझा | ख्याल, जद शब्द इसी 
|, लिए (दिया. है; >पाल और ज्ानमें अन्तर है। रूयाल होता: हैं. घिंकहप 
>मगारकेस्ओ व ज्ञत्त ;होता है जानसेस्बु भावके कारण.।. #पना -जब-त्‌क 
ख्याल रहे तव तक जानो कि हमने आत्माका अंनुभव नहीं किया । अप्रना 


रे 


* ही 


3 छा हि 


गाथा २६६ ७ 
.. मा झिहितर साहाहह सारान्प्फ न 
' ख्याल रहता है मबको ।:चौंटी-भी -चलती चज्ती यदि कहीं गरम अथवा 
: अतिकुन बाते मिल जाय नो इसके भुहक आगे जो छोटा छोटा दो मेछ 
” सीलंगी रहती: हैं'उसका्पश हीतेही लोट ज्ञांता है जो इसे भी अपना 
ख्यालपं ओर इस बुंद्धिसान मलुष्यकी मी 5 पने घारगचुछ सयाले आंतों 
है जित्न तके अपना रुंयाल है; गविकेरप है।तंत लिबिकेहप झनप्रकोश 
' का अनुमबंनः नेहीं होती! हैफ यह एफ मोटी: वि कह रहे हैं 'जुहदी 


ग 


पंहिवानने के लिएं-कि हमे आओस्माकि निर्केट पहुँचे यानिहीं [7 कह: है ता 
पूदयं » _पृष्णण रा फ़्एडर हि ३ न ः | ्प्न्प तए ४; ष्द 8 है 


शान्ति जड़. विभूतियें श्रससवत्च भा (सबसे: महान | पुरुण 
अःत्माका ज्ञान करता). पत्र बमव, "मकान आदि सम्पदाएं-मिलना किस, 
का हैं? ने इंनसे ज़तमानमे. शांति, है; शौर न. झागामी|कालसें, गे. शांति 
के कारण हैं | शोतिका संग्वस्ध शद्धाज्ञानसे है.[. शांतिका; हेता/ब॒थाथ,जान 
हैं. बभव संम्पदा  शांतिका, अधम,तो बभव:सम्प्रदा उदयके 
अजुकूल है नोड़ते जावो-: जोड़ते: ज्ञाबी ॥ छद्यकी सीमाका इहलूंघन सन. 
दोगा । सब जानते है--अपनी-अपनी उम्रक भीतर जो घटनाएँ गुजरी 
आर-उदयःअभनुकृत होता है ते पत्ता नहीं होता और कहाँसे भरा जाते है 


किन्तुलिद्मी आये या जावेन्‍-इससे शा तिके संम्वन्ध नहीं है।। ०7 का 7 


पर उठ 45 7: वक्ष कस ; झा 53 छाल केला डे ७।ीत 


पर ; 
विचित्र गृतं---इस जीव अशारूपी; गूढढ़ा इतना विचित्र ह 


2 ! ..* है फटा रए 


५ पु $. 35680, 2 ४, 
और गंडढमें कड़क कट अगृते ,जावो, तो. वह भर: जाता /है- पर. इस 


आशाक। गंडढां ऐसा वि क्षण है. कि. इसमें, घन वभव॒का कूंड़ा, जितनों , 
भरते जाबो उतना ही. ग्रह चोड़ा,होता-जावा,है।. जो,डसक़े::मम को,नदी 
बनने: उनको अतावे ता ऋट्टेंगे..कि: क्यो. कोई सा. भी; गडढ़ा: है; कि - 
जितना भरंते:जाबी चंतना ही बड़ा. होता ,जावा-है । ८ यह. आशाका गड़दा 
ऐसा हो, निशचिन है | जिसमे, इतना साहस है:कि जेसी,भी, रिथति छाए: 
नो भी आय हो/ क्या परवाह) उसका तो/सीध्षा हिसाव्-है। किउस -झाय 
के भीतर ही. अपने: १-७ हिस्से बनाना ओर: दान;:पुए्य;-प्रलन, पोप्ण, 
“ आदिक लिए जो हिरपा. नियत किया.हैं उसे भी;करना:ब ; नियत :द्िस्से में; 
गुजारा करनी | तो अपनी, नी तिक अनुसार-यदि,यहु-जी व्‌. चल्ञता /ै. तो 
उसे कहीं आपत्ति नहाँ है| गस जवान है क्र | वानभार कक के ते 


स्वकीय प्रगति--भ्षेया ! न शोक - किया- जाय तो - इससे. आऔर्त्माका 
क्या घट जाता है ९. किन्तु यदि ज्ञानका योग न मिला _तो झात्माका सब 
बिगर्ड जीती है| संबंसे उत्क वे » व है. ओरत्मज्ञान | आत्माके अतिरिक्त... 
अन्य-कुँछे तीस लोककी बमव सी आारजाय तो उससे इस अआत्माम कया 


गा 


आाता जिनकी परकी ओर इंष्टि लगी है वे. झन्‍्य पर्यंव ताक चाकर बने 


हुए हैं [क्यों ते बनना पंडेग। चार्क र, इन दूसराका 'पुंस्योइ्य है नी, सो 
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कुछु,निमि त्त.तो. बनना ही. चाहिए । वहां यह 'मोही जीव निर्मित बनता है | 
. सहज वजनावदी वोषड़ाआअन्तर--लोकमें ,म्बत्र केवल:दुःख ही हुःख 
बसा. हुआ-है'। ज्ले सुखी भी है बह भी अपनी करुपना बसाये है. आप 
लोगों ने .अंदाज-फकिया होगा कि सहर्ज शांति उत्पन्न होनेसे जो वृष्ति होती 
है, संतोष हीता; है ड्रह रृष्ति ओर शांति «किसी भीः पिप्यके भोग़में नहीं 
होती है । जब योगी अपने आत्माका ,प्यान ऋरते दईँ+ स्थिर ध्रासन करके. 
सीध्ने वेठकर एक चित्त होकर तो उनके कंठसे अमृत मइनेके साथ:साथ 
तृप्ति भी होशी अँती हैं। देखो यह प्रोकृतिक व्यवस्था वर्ला रद्द हैं कि 
जब ध्यान उबच्छ होता है ती कंठ तो बैँही', है मगर उस केंठसे कुछ सहज 
ही ऐसा घुटका आता है। और' कुछ रसंसा मंडतां है. कि बह दपाकों शांत, 
करती हुई हृष्णा-की विश्रांत करती हुई आत्मामें एक तृप्ति ला दंनो है. 
विपयोक सुखक बीच कभी भी यह रस नहीं फंड सकता ।..उख तो ,जरूर 
मनते हैं भर्गर शीतिंरस नहीं झा पाता | वें झाकुलित होते हैं। 


५ ५ ।थ, * 7 

क भान्तिका संक्ञट->मे या, (बड़ा संकट है जीच :र यह कि बह कुपथ 
पर चल्ल रद्ा है-भोर;सुपथ्‌ माल रहा है । .यही-है सबसे, चड़ा,संकट जीव 
पर | एक गांवके बाहर बढ़ई रहता था तो मुसाफिर लोग उस रास्तेसे.जाते 
तो उससे रास्ता पचछते थे, अंमुक गांव रास्ता कद्दां से गया है ? तो गया 
हो पूरवर्कों आर बह बैतातां था पर्शिचिंमकों | और साथ ही यह कह देता 
था कि इस गांवसें मसखरो लोग बहुत रंहते हैं, उनसे तुम रास्त॑! पूछोगे 
तो थे उल्टा वतायेंगे। सो तुम उनकी एक न सा्नो । अब तो इस मुसा फिर 
पर वह संकट,छा गंए। गांव में 'पूछतां है लोगोंसे तो वे पूरबंकी आर 
बत्तातें हैं| ये सोचता' हैं कि' सचमुच इस गाँव लीग वड़े मरखरा हैं। 
थे सीधी रास्ता ही नहीं 'बतोतें, उल्हीं ही रास्ता बताते है। तो जिसको 
उठ्टां रास्ता सीधा जंच रही हों, “सीधा रास्ता, उहंटा जंच रहा हो उसके 
वरार्वर क्या दुनियामें कोई संकटम हैं. ! नहीं है। घरमें परिचारजनोंसे 
हिलना मिलना! प्रेम बंचनेलाप कर सनका वहलवा करना) इनसे यह 
जीव मानता है कि- भें चहुत सुखी हूं।- इस परिणासमें रहने वालो संलुष्य 
पीछे जब फन्न भोगता हैं तब उसे याद होता हैं कि अही में बेडे ही 
घोखेमें.थ्: | : - *. - २ 0 5 की 2, पु ह 
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.. पूसार गका उपनोग->अच्छा बताबो कैसा ही अधिक कोई झापक 
अयतस हो? उसका वियोग-होग़ां या नहीं १ यह निर्णय कर लो ।..अचश्र 
"98 । तो जो संयोगसें अधिक अचुराग करते हैं, उन्हें वियोगई 
कितल्ा के हे करना पड़ता होगा. अज्॒पात लगा लो सब बातें एक र्स 


पढ़ जीती हैं | चाहे'दो दिन डटकर इलुबा खालो और फिर १२ दिर् 
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मूगकी दाल रोटीमें रहो; दिसाव एक ही पढ़ जायेगा। दो दिनमें जो 
आनन्द लूटा हैं वह घट करके १० दिनके कष्टमें चरावर मामला रह 
जायेगा | भविष्यका खतरा और सिरपर रख लिया ! संसारके यदि सुखों 
में आसक्त होकर सुख मानते हो तो उससे किदने ही कष्ट भोगने होंगे। 


भली विधिसे जानन--जिसका आत्मा सावधान है, विषेक जायूत 
है, परकों पर जानता है; स्वयंके सुप॒रूपको स्वयं आत्मरूप जानता है वह 
पुरुष भोहकों प्राप्त नहीं होता । जो कुछ हो जाय वही भक्ता । जो होनेको 
होता है सो होता है । जो होता है बढ सब भल्तलेके लिए ही है। पापी लोग 
पाप करते हैं, पापके फलमें नरक जाना पड़ता है। क्या नरक जाना भी 
भत्ता है ? हां नरक भी भला है। उन दुःखोंको भोगकर यह आत्मा भार 
रहित हो जायेगा जो होता है उसमें ऐसा ज्ञान जगावो कि आपको आप 
अपना ओर पर पराया दीखे, तो उसमें कुछ अऋनाकुलता मिलेगी और 
चाहे कुछ अनुकूल भी हो ओर ऐसा ज्ञान बनाया जात्र कि जिससे विकहप 
बढ़े; तो उससे कुछ द्वित नहीं है । 

भलापनका रिप्कर्ष निकालते हुए जाननपर एक दुृष्टान्त--एक वार 
बादशाह और मंत्री जंगलमें जा रहे थे | मंत्री की आदत थी कि श्रत्येक 
बातमें वह यह कह देता कि यह भी अच्छा है। चलत्ते-चलते गप्पें लग 
रहीं थीं। बादशाह पूछ बैठा कि हे मंत्री मेरे एक हाथमें एक अंगुल नहीं 
है, में अगहीन हूं. यह कैसा है ? तो मंत्री बोला कि यह भी अच्छा है । 
बादशाहने सोचा कि में तो अंगहीन हूं और यह कहता है कि यह भी अच्छा 
है । सो उसने मंत्रीकों कुएमें इकेल दिया। राजा भागे बढ़ गया। दुसरे 
देशका रांजा नरमेघयज्ञ कर रहा था। यद्द किसी हत्यारे जमाने की प्रव्व- 
लित चीज है कि मनुष्यकों भी जलती आगमें भूल देते थे । उस राजा ने 
चार पंडे छोड़ दिये थे कि कोई बड़ा सुन्दर हृष्ट पृष्ट मनुष्य लावी, इस 
यज्ञमें होमना है | उन पंडोंको मिला वही बादशाह जिसने मंत्रीको इवेमें 
ढकेला था। पकड़ कर ले गए। अब उस राजाकों एक खूंटेसें चंधा दिया। 
जब मंत्र जपा जायेगा। स्व्राह्म होगा तब वह महुप्य होसा जायेगा। तो 
अभी स्वाहा में १०-१२ मिन्नट की देर थी एकाएक ही एक आदीकों दिख 
गया कि इसके एक अंगुली नहीं है? कह्ा--अरे यह ऋादमी होमने के 
लायक नहीं है | इससे तो यज्ञ बिगड़ जायेगा | को पडोंने दी चार डंडे 
जमाए और भगा दिया | हृट, तू हमारी इस यज्ञमें होमनेके योग्य नहीं हैं। 
बह बढ़ा असन्‍न द्वोता हुआ चला आ रहा था। सोचा कि मंत्री ने ठीक 
कद्दा था कि तू अंगुलीहीन है, यह भी अच्छा है । यदि मेरी पूरी अंगुली) 
होती तो आज मेरे प्राण न बचते। खुश होता हुआ चाद्श्यद्द आया, 


4 मसमयतार प्रव वन बा ८ दबा भाग 


मंत्रीको कुएसे निकाला, ओर उसे गलेसे लगाया । वादशाहने कहा मंदरसे 
कि तुम सच कहते थे-किस्सा सुनाया। यदि में अंगदीन न होता तो 
बच ले सकता था। पर यह नो चतलावों मंत्री कि तुम्हें जो भने हुदे 
ढकेल दिया सो केसा हुआ ? मंत्रीने कहा यह भी अच्छा हुआ । 
अंगुज्ञीहीन बच जाते ओर में होमसें होम #या जाता। तो 
अच्छा हुआ | 

ज्ञानविधिपर सुख दुःखकी निर्भरता--सो भाई सथ्र चीजें सामने हैं 
उन्त चीजोंकों देखते हुस्में तुम सुखी भी हो सकते हो, दुःखी भी हो सकते 
हो। उन वस्तुवोंके विपयमें ज्ञानकी कत्ा तुम जेंसी खेल जाशे तंम्पदी 
खुख और दु:ख तुम्हारे हाथ है। कोन सी घटना ऐसी है जिम्सें आपको 
दुःखी होना पड़े ! कोई ऐसी घटला नहीं हैं। अपना ज्ञान अखधा, सीचा, 
उल्टा चज्ञा करता हो तो उप्तीसे दुःख है। अन्यथा कोई घटना ऐसी नहीं 
है कि जिसमें हुःखी होना ही पढ़े | एक भी नहीं है। कऋ्राप ब हेंगे- बाह 
इतनी बड़ी जमींदारी छीन ली यद्द क्या कम घटना है ? अरे यह इच् नहीं 
है। तुम अपना ज्ञान सीधा बना लो--हुःख मिट जायेगा, और छगर 
उल्टा ज्ञान बनाया कि हमारी इननी जायद्ात थी और ऐसी रईसीमें रहते 
थे, लोग मुझे ऐसा सिर नवाते थे; आज क्‍या हात्न हो गया ? ज्ञानक 
कला ही तो उल्टा खेली लो दु:ख हो गया। अरे ज्ञानकी सीधी कर्ता यों 
क्‍यों न खेल जाबो कि दुनियामें तेरे लिए कहीं इछ नहीं है । तु अपने 
आपमें अकेला ज्ञानालन्द्निधान प्रश्ुकी तरह अब्ला है। बड़े बडे राजा 
भद्ाराजाबोंने सव कुछ स्यागा, प्रसुता पायी, तव भण्वान्त हुए; मुक्त हुए । 

ज्ञानकलिका--भेया ! ये सव कुछ समागम हैं अंतनोगत्वा छोड़नेके 
लिए ऐसा जानकर किसी क्षण तो सहजचित्पकाशकी मल्क आए साधुदों 
की तरह | बात यह है कि साधुबोंकों ऐसी कलक निरन्तर आन्ती आहिए, 
किन्तु डद्ख्यांका मत त्वक स्पर्श करने वाली मलक रात दिन्तमें यदि 
पाव सेकेए्डको भी कदाचित्त हो जाय तो शेष समयमें कर्म विपाकच्श पर 
में लगना भी पड़ता है तो भी अनाकुलता अ्न्तरमें रहती हैं। दूमरी बात 
यह है कि वन ययवार्थ ज्ञान करलें ज्ञानकों तो फोई नहीं रोक सकता | चाहे 
दस दो, चाहे साधु हो - ज्ञान तो आत्साकी बरतु है | यथार्थड्टास गृहर्थ 
का ५25 हमर ग्रहस्थ हम बानके चलसे यदि लिसोंह ऋषस्थाकों 
्द नहीं ऐसा नहों है कि बभव सच उससे हट जाता है; 


च्् 


रे >. अं के. 5 
परिणामोंकी उत्कृष्टताका सभाव>-भया ! कोई ऐसा सममते हैं कि 


3॥2 
4 


0 या 
कम 


ले 
। 


न 3 


ठु 
य 


त' 


7 


गाथा २६७ श्‌ 


जब दुकानदार लोग ग्राहकोंको तिगुने दाम बताते हैं तब सही दाम पर 
ठिऊानेसे सोदा पटता है । यही हाल है लोकका ? जिस स्थितिमें हैं उस 
सिथवितिकी दी दृष्टि रखें तो आत्मामें उस स्थितिके साधक भी योग्य परि- 
णाम नहीं हो सकते । गृहेस्थ जन अपनी बतंमान गृहस्थीके योग्य निर्मेल्ञता 
की रक्षा करनेमें तव समर्थ हैं जब्र ज्ञानकी उनहृष्टनाक्री वृ त्ति कभी-कभी 
जगवती रहे | सो लोकव्यवहार तो पुण्योदयके अनुकूल है किन्तु भआत्मह्वित 
आत्माकी साचवानी में है सो उत्कृष्ट ज्ञान व संयमकी दृष्टि रखो | 

आत्मप्रहशाका उपाय तिममावता--तर्ं यह बाल बतायी जा रहो है 
कि हम अत्ताका प्रदण कैसे कर सकते हैं। ज़िप् प्रज्ञाके द्वारा हमने 
आत्मासे, रागादिक भावोंकों अलग किया उसी अजन्नाके द्वारा हम ऐसी 
भावता बनाऐ कि जो चेतने वाला है. वह में आत्मा हूं। जो रागादिक 
भाव हैं वह में आत्मा नहीं हूं। देखो श्राप लोगोंके घरमें इतनी दंदफंद 
लगी है पर इप0 सत्य रागादिक भावषों से विविक्त चेतन्यस्वरूप मात्र आत्म- 
तत्त्वक्री कथनी सुननेमें कोई विलक्षण आनन्द भी तो जगता होगा। उससे 
ही यह अंदाज कर लो कि गृहस्थीसें रहते हुए भी श्रावक इस योग्य द्वोते 
हैं कि वे किसी क्षण सर्वकों भूलकर निविकत्प चित्पकाशसात्र आत्मस्वरूप 
की दृष्टि कर सकते हैं। अतः इस अव्यात्मप्तावनाके लिए गृहस्थीन्नी 
अवस्थाको पूर्ण बाधक नहीं माला | सो जिस स्थितिमें आप हैं उस ही 
स्थितिमें जब तक भी रहना पड़े तव तक दृष्टि भ्रात्मज्ञानकी करें। लक्ष्य 
झात्मह्दितका बनाएँ। 


झ्ञात्महितकी मुख्यतासे नरजन्मकी सफलता--भेया ! यह सोचना भूल 
है कि में घरकी व्यवस्था करता हूं तो व्यत्रस्था बनती है। घरके लोग 
आपसे भी अधिक पुण्यवान्‌ हैं, जो वेठे है--शह्वार और आरास साधनों 
में रहते हैं । उनके एण्योद्यका लिरित्ति पाकर आपको ये सारे परिश्रम 
करने पड़ते हैं सो सब कुछ उद्ययानुसार द्योता हैं; पर यह जीवन बर्डी 
दुर्लभ है | आत्सदितकों बरातकी मुख्यता देना है। 
स्वकी स्वामीमें तिकालब्यापकता--ज्ञानी जीव आत्मभावना कर रह 
है कि जो यह चेतन्यस्वरुप है सो मैं हूं। वाकी जो मेरे लक्षण रूप नहीं 
है, अपने लक्षणसे लक्ष्य है ऐसे व्यवहार में 5३57 वाले समस्त भाष मुझ 
से न्यारे हैं क्योंकि जो मुममें सदा रहे बह मेरा है, जो मुममें सदा नहा 
« ह सकता वह मेरा नहीं है । किसी इष्टके गुजरनेके बाद उसके ला यही 
सोचकर तो संतोष करते हैं कवि बढ मेरा नहीं था और युक्ति यह देते हैं 
कि मेरा बह होता तो मेरे पास ग्हता । अब अपने ही प्रदेशमें होने व ल्लि 
साबोले लिपय॒में ऐसा ही निर्णय करों । जो म्स्में सदाकाल न्‍्यापक है 
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अथवा सुर व्यापकर्में जो सद्ा कान्न व्याष्य है, अर्थात्‌ जो भुमुमें सदा 
काल रह सकता है वह तो मेरा है ओर जो सदा नहीं रह सकता चढ़ मुक्त 
से अत्यन्त भिन्‍न है 


क्ान्तिकी साधना-- सेया | जब दोस्तों तोंड़ो जाती है तो मूलसे 
तोडी जाती हैं, थोड़ी लगार रखने में भी भिन्‍्मता नहीं होती &॥ यर्थाह 
येरागादिक विभाब आत्माक गुणके विपाव परिणमन है जिस कालमें ४ 
उस कालमें मुझमें तन्‍्मय हैँ; तिप्त पर भी जब लक्षगरभदस मद क्रिया 
जाता है तो में अत्यन्त भिन्‍म हूँ ओर रागादिक अत्यन्त भिन्‍न हैं. । इस 
कारण में ही मुमकों मेरे हो द्वारा; मेरे ही लिए मुझसे हो मुमम है। मदण 
करता हूं । 


परमार्यप्रतिवोधका साधन व्यवहार--बह में जो मुफमें सदर कान 
व्यापक है वह अन्य कुछ नहीं है; वह में ही हूं। समझने के जिए अपने 
आपको भेदवुद्धिसे खरूप और स्व॒रूपीका भेद किया है। मेरा क्या 
है ? में हूं, ऐसा कदने पर दूसरा कया सममेगा ? ओर कोई तो यह भा 
कह चैठेगा कि यद पागतपनओ जेपो बात है। जप्ते पूछा कि इस खम्मे 
का कोन अधिकारी हैं ? इस खम्से का खम्मा अधिकारी है। इस चौकीका 
कौन मालिक है? इस चोकीका चोंकी मालिक है। परमारुका कॉन 
मालिक है ? परमाणुका वही परमाणु मालिक दे। पर इसका अर्थ क्या 
निक्रत्ता ? अथ तो कुछ नहीं मिकल्ला। पर जो परके मालिक बने वबठे हुए 
हैं उत्ततो सममानेके लिए बस्तुफों अद्ठेत बताने के लिए उस समय अर 
कोई उपाय नहीं है. | इस कारण इन शब्दोंमें कहना पड़ता है कि परमाणु 
का मालिक परमाणु है । आत्माका मालिक आसमा है। मेरा में हूं। इस 
रहस्यको समझने के लिए स्वरूप ओर स्थरूपीका भेद छिया जाता है। 
मेंग तो चतन्यस्वरूप है, घन घेभव आदि मेरा नहीं है । 


अत्मप्रतिवोध--भया ! अब अपनी चात देखो, वह चेतन्यस्वरूप तुम 
से कोई अलग चीज है कया ? जिसका तू अपनेको मालिक बनाना चाहता 
बह अलग कुछ चीज नहीं है. पर व्यत्रह्रो जनॉक्रो सममाते हैं सो 
व्यवहारभापा्ें सममा रहे हैं| व्यवहार शपाका यहां अथे है भेदवि, 
भाषा। उससे यहां भंद करके सममकाया है इस ज्ञानी परुपने प्ज्ञाके द्वारा 
आत्मासें ओर विभावमें भेद किया ओर भेद करनेके पश्चात्त्‌ अज्ञाके दी 
ह्वारा विभावकों छोड़कर आत्माकों भ्रदण किया। तो यह ज्ञानी अपने 
आत्माको किस प्रकारसे ग्रहण कर रहा है उसका यहां विवरण है। में 
,भददण करता हूं। जेसे वाहरकी चीजोमें कहते हैं ना कि में घढ़ीकों म्दण 
करता हूं, हल्ती तरद से आत्माका ग्रहण करता हूं तो किस तरह ? में 
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अपनेको जानता हूं) यद्दी भहए हैं । 


मेरी क्रियाका आधार--में अपनेको कहां जानता हूं मंदिरमें 
जानता हूं क्‍या ? मंदिरमें तो में हूं दी नहों। अ्भीकी ही वात कद्द रहे 
| क्या आप मंदिरसें चंठे हैं ? जब आप अपने आत्मस्वरूपको जानने 
का प्रसंग बना रहे हैं, उस स्थिति आप कहां चेठे हुए हैं ? आप अपने 
आत्मामें वेठे हैं, मंदिरमें नहीं बैठे हैं। मंदिर क्षेत्र, आकाश अरद्रेश अन्य 
द्रव्य है, आप चेतन्यस्व रूप आत्मा अन्यद्रव्य हैं। कोई द्रव्य किसी दूसरें 
अन्य द्रव्यमें प्रवेश कर सकता है क्या ? नहीं कर सकता है। किन्तु जरा 
दृष्टि बाहरमें डालें तो देखते है कि संदिरमें ही तो बेठे हैं। आंखें खोलकर 
देखे तो ऐसा लग रहा कि हम मंदिरिमें अच्छी तरह चेठे हैं और जब दृष्टि 
अपने अंतःस्वरूपमें लगायें तो यह लगता कि यह में अपने में ही पढ़ा हूं 
मैं अपनेको ग्रहण कर रहा हूं। अपने में ग्रहण कर रहद्दा हूं) याने अपने 
आपमसें अपने ज्ञान गुणके परिणमन द्वारा अपने आपको ग्रतिभास 
रद्द हूं । 
श्रात्मक्रियाका साघन और संप्रदात--ऐसा में क्रिसके द्वारा जान रहा 
हूं ! अपने ही द्वारा | परमार्थतः न इसमें गुरु साधन है, स प्रभु साधन है; 
न दीपक साधन है, न शास्त्र साधत है। न वचन साधन है| अपने आप 
को जाननेका साधन में दी हूं! तो अपने द्वारा जान रहा हूं। किस लिए 
जान रहा हूं ? दूसरेके पालनके लिए नहीं) कुछ वाहरमें संचय करने के 
लिए नहीं, अपने आपके जाननके लिए जात रहा हूं । जाननके आनन्दके 
लिए जान रहा हूं | कभी कोई नई चीज देखो जा रही हो तो भासपासके 
छोटे बच्चे भी घुटने टेफकर) हाथ टेककर पास बेठे हुएके कंघे पर हाथ 
धघरकर सिरको भुकाकर देखते हैं; जानते हैं । वे क्‍यों जानते हैं ? उन्हें 
कुछ मिलता नहीं है । केवल जानने के लिए ही जानते हैं, उन्हें कुछ मत" 
लब ही नहीं है । जानता हूं; अपने लिए जानता हूं, जानन ही प्रयोजन हैं | 


श्रत्मक्रियाका प्रपादान--यह जो में जान रहा हूं सो जानन तो ऐसा 
हो रहा है किन्तु चादमें वह जाननू मिट गया। झत्र श्रगल्ले समयमें दूसरा 
जानना हो गया | जिस पेड़के पत्त सूखकर मंड़ गए फिर नये पत्ते हो गए, 
इसी तरद यह जानन परिणमत होकर समिट गया, तुरन्त ही नवीन जानन 
परिणसत हो गया। पर यह किससे निकलकर मिटा ? यह जानन परि- 
ख॒प्तन मुझसे ही निकला और मिटा फिर ओर जानन हुश्ना सो में इस 
जानते हुएसे जानता हूं । 


ज्ञानस्वरुपके ज्ञानके ज्ञापना--इस तरह यद्द ज्ञानी जीव विभावसे 
अपनेकों जुदा करके जात रद्दा है। यद है ज्ञान और बाकी बज है 
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हान। जो ज्ञान-क्षानकों जाने परमार्थद्वान वही है। जो इान अज्ञान 
भावकों जाने वह ज्ञान अज्ञानको जाननेसे अज्ञान है। 


चेतनकी मात्र एक क्रिया चेतना--इस तरह यह में आत्माकों ग्रहण 
कर रहा हूं। तो ग्रहण कया कर रहा हूं ? में चेत रहा हूं अपने आपको | 
क्योंकि मेरी क्रिया सिवाय चेतने के ओर कुछ नहीं है। हम दूसरों पर 
शुस्सा करेंगे तो क्या कर डालेंगे दूसरॉंका ? छुछ नहीं। उस समय भी 
हम अपनेको चेत रहे हैं पर पर्याय रुपसे चेत रहे हैं | हम कुछ भी कर 
रहे हों, खोटा परिणमन या भला परिशमन या शुद्ध परिणमन, सर्वत्र 
हम अपनेको ही चेतते हैं। ओर झुछ नहीं करते हैं । तो चेतना ही मेरी 
क्रिया है | सो में अपनेको चेतता हूं। यही अहण करनेका भव है। और 
यह में अपनेको चेत रहा हूं, सो जिसे मे चत रहा हूं बह में दूसरा 
नहीं हूं । 

चेतना सामान्यक्रिया--चे तता हुआ ही में चेत रह्दा हूं ओर चेतते 
हुएके हारा में चेत रहा हूं, चेत रहे के लिए मे चत रहा हूं और चेत रहे 
मे चंत रहा हूं। चेत रहा हूं का अर्थ है प्रतिभास रहा हूं | चे तनाके दो दो 
पएरिणमन हैं जानन और देखन | जाननमें भी चत है ओर देखनमें भी 
चंत है | यहां दोनों को न वगाकर जो दोनोंमें एक बात घटी ऐसा 
सामान्य गुणकी दृष्टिसे बन है और में वहां चेत रहा हूं ? इस चतते 
हुएसे चत रहा हूं । 

भेदाम्यासियोंके लिये कारकव्यवहार--सेया ! यह एक है ओर परिणम 
रहा है। किन्तु यहां ऐसे जनोंको समझता हैं जो अपने व्यवहार में भिन्‍न 
भिन्न बातें सानते थे। जसे में मंद्रिमें कलमके द्वारा स्याहीसे इस पुस्तक 
को तुम्दारे सममानेके लिए लिख रहा हूं। ऐसी ही भदघुद्धिकी बातें 
कह्पना लगी हुई हैं) वहां पर भी न मैं लिख रहा हूं; न मंद्रिसें लिख रहा 
हूं, न सममाने के लिए लिख रहा हूं, किन्तु वहां भी में चेत रद्दा हूं। जिस 
रूपको चत रहा हूं उस रूप चत रहा हूं। जब अपने नियत कामसे अन्य- 
कामांमे इत्ति होती है तब क्षोम होता है। यह मैं त्तो इस अभिन्‍न पद- 
कारकमें अपने आपको प्रहण कर रहा हूं। यहां क्षो भका निशान भी 
नहीं है । 
.... अखण्डभाशमें पहुंच-देखिये पहिले भी अहणकी बात) फिर आई 
चेननेकी बात ओर अभिन्न पट्कारकमें चेतनेकी वात । यहां किसी परि 
चितफी यों बुद्धि होती होगी कि क्‍या फिजूल कहा जा रहा है ? वह तो है 
ओर यों बते रहा है। इतत्ता द्वी सात्र तो चहां तत्त्व है ओर घुमा फिर 
कर कत करण आदि बातें करके कितनी बातें क्‍यों व्यर्थ बोली जाती हैं 
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तब उससे उत्कृष्ट वात भव यह सममामें आयी कि अब में न चेत रहा हूं, 
न चेतता हुआ चेत रहा हूं, न चेतते हुएके द्वारा चेत रहा हूं। न चेवने 
हुएके लिए चे त रहा हूं, न चेत रहदेसे चेत रहा हूं, न चेत रहे में चेन 
रद्द हूं, न चेतते हुए को चेत रहा हूं किन्तु में तो सबब विशुद्ध चेतन्यमात्र 
भाव हूं। में कर कुछ नहों रहा | में तो एक विन्मात्रभाव स्वरूप पदार्थ हं, 
यही आत्माका परमा्थ ग्रहण है । हि 


झभिन्‍नवद्कारकतापर सर्पका दृष्दान्‍्त--एक हृष्टांत लो मोटा, एक सांप 
गुड़ेरी करके वेठ गया। सांप लम्बा होता है ना। अपने शरीरकों गोल 
वनाकर चेठ गया । हम आपसे पूछे कि रूंपने क्‍या किया ? अपने को 
गोल किया। तो उसने अपनेकों गोल किसके ह्वारां किया ? अपने ही 
द्वारा किया | जेसे हम यहां रस्सीको गोलकर देते हैं लाठी वगेरहसे, क्या 
इसी प्रकार सांपने अपने को किसी दूसरी चीजके द्वारा गोल क्रिया ? 
अपने दी द्वारा गोल किया। अरे तो ऐसा गोल किस लिए किया ? हमारे 
लिए किया, या किसी को खेल दिखानेके लिये किया ? अपने लिए किया ! 
तो उसने गोल किसमें किया ? अपने में किया और ऐसा गोल किस 
अपादानसे किया ? अरे उसका शरीर लम्बासा पड़ा था, उस शरीरसे 
ही एक गोल परिशमन वना दिया | तो व्या बोलेंगे ? सांपने परेको 
अपने द्वारा अपने लिए अपने से अपने सें गोल कर दिया । यद्व बान जरा 
जढदी समभमें आ रही है क्‍योंकि हम आंन्‍्गें देखते हैं । पर इसका अर्थ 
है कया ? कोई इस चृत्तिको देख रद्दा हो तो वह पुरुष कहेगा कि क्‍या 
किया उसने ? वह है और यों दो गया । इतनी ही तो वहां बात है । क्यों 
इसको बड़ी भाषावोंमें बढ़ा-चढ़ाकर बोल रहे हैं ? 
अरद्वं तचेतन--इसी तरह आत्माने अपने को अपनेमें अपने लिए 
अपनेसे अपने द्वारा अपनेसें प्रतिभासा। पर ऐसा वहां कुछ भद नहीं पड़ा 
है ओर प्रतिभास हो गया । तो वह प्रतिभास होना भी अधिभास रूप भाव 
है। इसलिए अब ओर उसके रूरूपमें प्रदेश कस्वे बह्ाजागहाहे कि 
में न चेतता हूं, न प्रतिभासता हूं; प्रत्मिस्ते को नहीं प्रतिभासता हूँ, 
प्रतिभासते के द्वारा नहीं प्रतिभासता, प्रतिभासते के लिए नहीं प्रतिमासता, 
प्रतिभासतेमें नहीं प्रतिभासता, प्रतिभासते से नहीं प्रतिभासता किन्तु 
“तिभास स्वरूप हूं) चेतन्यसात्र भाव थाला हूं। इस तरह यह ज्ञानी पुरुष 
धर्मपालन कर रद्दा है। यही है उत्कृष्ट घमंका पालन। जहां केबल भब्रैत 
निज ब्रह्मस्थरूपके प्रतिभासमें आ रहा हो इससे आर ऊँचा क्या पुरुपार्य 


होगा 


में थ :] 
हितादित्याम में परमार्य प्रहिसाका प्रयोनन--उस अद्वत आत्मग्रतिमास 


4८; समयसार प्रधचन्त वारहवां भार 


फी स्थितिके पानेके लिए दी ये समस्त ह्रत समिति, तप, चारित्न, अमक्ष 
का त्याव ये सब पालन किये जाते हैं | करता पड़ता ही है जिसने जीबके 
स्वरूपको जाना वह अभक्ष्य कसे खाय्रेगा उसके मनमें यह न आयेगा 
कि इसमें असंज्याते कोई चस जीव हैं शोर उनके ऐसे अपघातसे मरण 
हो जायेगा तो इससे भी नीची गतिमें बह पहुंच 3030 शरे-मोच्मार्गेसे 
दूर हो जायेगा | यह जीच निमोद जेंसी निम्न स्थिद्िस उठकर दो इ्न्द्रिय 
तीन इन्द्रिय जेसी ऊँची स्थिद्विमें आ गया तो वह यद्यपि मनहीन षट तो 
भी सोक्षसार्गक विकासके लिए एक इछ विकासमें न श्राया | छुछ अन्‍्छी 
स्थिति में तो आए और उत्त कीड़ोंकों दांतोंसे चबाकर मार दे तो बह 

संक्लेशसे मरेगा कि न् भरेगा! तो मोक्षमार्गससे ओर सीचे गिरा कि 
नहीं यद्यपि कोई तीह इन्द्रियकी शअरषस्था मोक्ष मार्ग नहीं है, मगर 
व्यव्जन पर्यायोंफके धिकासमें जो दिकास की स्थिति है इसको तो गिरा 
दिया । 

ज्ञानियोंकी भ्रगूपम करणा--झ्ञानी जीवकों चस यद्र करंणा इत्पन्त 

होती है कि यह जौच मेश्षमार्गमें जगे, मोश्षमार्गसे गिरे नहीं, उलट न 

जाय, ऐसो होती है ज्ञानी संनोंकी अपार करुणा। जो लिस शैलीका हैं 

उसको उस शैज्ञीकी दया द्वोती है। दीन दुःखी दरिद्र भूखे चालक पर 
जितनी जल्दी दया मद्दिलाबोंकों जिस रूपमें आ सकती है उस रूपमें दया 
शायद पुरुषोंको नहीं आती है क्यों कि मद्विलावॉका उस विपयसे सम्बन्ध 

है। कोई पुरुष अर्थंके सम्बन्धर्में कुछ फंस गया हों, रकम डूब रही हो, 

इससे जो बिकल हो रहा दो, उसकी वेचेनीकों जितना पुरुष लोग अंदाज 

में ले सकते हैं. उत्तना शायद महिलायें नहीं ले सकती हैं। सो जिसकी 
जेंसी जो स्थिति है, सम्बन्ध है उस तरहकी दया होती है; ड्ानी जमोंको, 

साधुजनोंकों, जीवों को, ज्ञान देनेके लिए, क्ानी देखनेके लिए करुणा 

उत्पन्न होती है क्योंकि यह अपने आपमें चिन्मात्र भावदा अनुभव करते 

। सो अन्यपर भी दया करते हैं कि अपने आनन्द अवस्थाका अन्ठुमव 

करो । 

_ अत्मप्रहराकी प्रक्रया--आत्माको केसे भदण करना चाहिए, इस 
यम अथम्त तो भ्रज्ञा हारा बिभाव ओर स्वभाव भेद किया; जो हो 
किर सिट जाय वह विभाव है. श्र जो अनादि अनन्त अड्देतुक सनातन 
तदात्म्यरूप हो बह स्वभाव है। ऐसा भेद न करनेके पश्चात्‌ विभावक्ों तो 
यदि आत्मत्वरुपसे न माना आर चेतन्यरव भावषको आत्मतत्त्व माना, यही 
डुआ आत्माक्ा ग्रदय। इस भहणमें यह आत्मा अपने आपकमें इस प्रकार _ 
अदुभव करता है कि जिसको शब्दों हारा बांधा जाय तो यों कहा ज्ञातां 


कि का भराओन 
+ 
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है कि यह में अपने आपमें चेतते हुए अपने आपको चेतता हूं । 


श्रभेद झौर श्रत्वण्ड अभेद--ज्ञान दर्शनसा मान्यात्मक जो प्रतिभास 
स्व॒रूप है उसका क्रियामुखेन यह वर्णन है। में चेनते हुएको चेतता है 
चेतते हुएके द्वारा चेतता हूं। चीज तो वहां एक ही हो रही है | उसको 
भेद पटकारकके अभ्यासियोंकों पटकारक द्वारा समझाया जा रहा है। 
अर ममाया जां 
में चेतते हुएके लिए चेतता हूं, चेतते हुएसे चेतता हूं और इस चेतनमान 
में ही चेतता हूं। किन्तु ऐसा छुछ भेदरूप है क्‍या ? यह है भर मात्र 
चेत रहा है। तच्र इस उपायसे और अन्तमुख बृत्ति होनेमें श्रम्तमु'खी 
वृत्तिको यों शब्दोंसें झआंका जाता है कि न में चेतता हूं: न में चेतने वाले 
को चेतता हूं; न चेत॒ते हुएके द्वारा चेतता हूं; न चेनते हुएके फिए चेतता 
हूं, न चेतते हुएसे चतता हूं, ओर न चंतनमानसे चेतता हूं, किन्तु सर्च 
विशुद्ध चेतन्यमात्र हूँ। इस बातको सांपके दृष्टांव द्वारा स्पष्ट किया 
गया था । 


भ्रभेद और भेव परिज्ञानका श्रांदोलन--अच इसके उपसंद्वारमें यहां यह 
कह रहे हैं कि जो कुछ विधिपूर्वक भेदे जानेमें शक्य हैं उन-उन ची जोंसे 
तत्त्वसे भेद कर दो और फिर वहां से भिन्न करके अपने आपमें ऐसा 
० थे पु | 
अनुभव करें कि चेतन्य मुद्रासे अंकित है अ्रपने सम्वन्धकी महिमा जिसमें 
ऐसा शुद्ध चेतन्यमात्र में हूं) यह द्वी प्रतिभास दो | यहां तक विभावोंसे 
निवृत्ति करके अपने आपके स्वरूपमें आना हुआ है । झव जिस उपयोग 
में बड़ी सावधानी वर्नी जाने पर भी सीमाके अन्तर तक बुछ चढ़ा घटी 
होती द्दी रद्दती है | सो यद्यपि यह शुद्ध चेतन्य चेतन्यमात्र स्वरूप तक 
आया लेकिन इस अभे के वाद फिर भेदसे उत्थान होता है। इस सम्बन्ध 
में यदि कारणोंके द्वारा सेइ होता है. अथवा गुणोंके द्वारा भेद होता है, 
अथवा धर्मेके द्वारा भेद होता है तो भेद होना भी सब अभेदके पोषण क्र 
लिए है | पर इस चिन्मात्र आत्मतत्त्वमें परमार्थत्तः कोई भेद नहीं है । 


भेदप्रतिपेघके लिये भेदष्यवहार--गुण भेद) धर्म भेद आर कारकमभेद 
क्या है ? घमम भेद तो यह है कि अपना आत्मा अपने स्वरूपसे है और 
समस्त परस्वरूपसे नहीं है। यह घर्ममेदका उदाहरण है ऐसा, पर ऐसी 
बात भ्रतज्ञानके विऋल्पोंमें है, वस्तु तो जेसा हैं वही हैं । गुणभेद इस 
आत्मामें ज्ञान हैं। दशन है। शक्ति है। आनन्द है । यों गु्शोक्रा मिरूपण 
करना यह सच गुणसंद है | यद्द ज्ञानादिमेद भी इस असेद्र चेनन्‍्यस्वरूपके 
प्रतिवोधके लिए हैं | कांरक्रमेद हुआ यह से आत्मा करता हूं, क्या करता 
हूँ ? अपना परिशप्रत करता हूं। वह पर्शिसन है जाननस्वरूप। में 
जानता हूं । इस हो गया कर्म) झांगे विषहप ये इत्पन्न होते हो। कसा 


बह कक ५ समयसाग्प्रवचन वारहयां साग 


* ज्ञानता है ? किसकों जानता है। काहे के लिए जानता ६, किसके द्वारा 


जानता है, इन सब विक्रहपों के समाधान के लिए इस हा अभेद वस्तु भ॑ 
पटकारकपने का भेद बताया गया हूं | 


कारकादिनेद से भी वस्तु के श्रमेद छा अविनाश सो-इस प्रकार का 
कारकभेद, धर्ममेद ओर गुणभेद किया जाता है ओर वस्तु को मिन्‍म- 
भिन्‍्त किया जाता है तो क्रिया जाय पर इस तरह दस भावसें इस 
व्यापक भाव में, इस विशुद्ध चेतन्य स्वरूप में किसी भी प्रकारका भेद 
नहीं है । यही अध्यान्मयोगी छा लक्ष्य 8। जिसकों पृणंसत्‌ मानकर 
ब्रह्याद प्रतिभासाहतवाद ज्ञानाहद्रेतवाद आदि अद्टतवाद उन्पन्न हुए हें | 
प्रत्येक वस्तु अद्देन है । वस्तु यदि स्वरूप से अद्वत नहीं होती तो वन्तु का 
सत्त्व नहीं रह सकता । प्रत्येक वस्तु स्वातिरिक्त अन्य समस्त पदार्थों से 
अत्यन्त विधिक्त है तभी उसका सत्व है | और इतना ही नहीं किन्तु काय 
का सम्बन्ध है, न प्रभाव का सम्बन्ध ६ न शक्ति संक्रमण का सम्बन्ध हैं । 

भया । जो कुछ होता हे. विश्व में आपाधिक परिगामन। सो 
परिणमन वाला उइपादान पर उपाधिका निमित्त पाकर स्थर्य की परिझाति 
से उस रूप परिणमता है । उसका ही व्यवद्वार आपामें सनिमित्तद्ा 
प्रभाव हुआ, यह कहा जाता है | वस्तुतः उपादान से निमित्त को पाकर 
अपने में जो योग्यता रूप प्रभाव था उसकों व्यक्त किया हैं। ज॑से 
न्यायात्षय में जजको देखहर देदानी लोगों के छक्के छूट जाते हें औीः 
निपुश शहइरके ज्ञोग दत्तादन पास पहुंचते है ओर इसले से खुलकर बातें 
करते हैं। देहाती पर जज्ञ का प्रभाव नहीं णड़ा किन्‍्त देहांती की 
अज्ञानना, अपरिचितता, अवोधतना आझादिक हो चित्त की क्मजोरियां 
थीं उत्त कपत्ोरियों का प्रभाव जज्ञ का निमित्त पाकर व्यक्त हो गया । ऐसी 
हो बात सर्वत्र है । | 


स्वातन्न्य का सर्वत्र उपयोग -इस पद्धति से निग्घ को भेया | न तो 
निभित्तनमिस्तिक भाव चुकता है ओर न चस्तु की स्वतन्त्रना मिटती 
है| जो जीव यहां भी किसी से प्रेममोव करके परार्घ:न होता है तो बह 
मनुष्य स्वयं को स्वाधीनता से पराधीन हो ता है । उस पराधीनदा में पर 
आश्रय पढ़ता है। न करो राग पराधीत्तता हा गग्यी। इस पराधीनत 
में किसी दूसरे ने अपना परिणमसन) अपना गण, छपन्ा द्रव्य कुछ 
डाला हो, यह नहीं है; और यह पराधीस करने बाला पुरुष किसी परको 
उपाधि पाये बिता पराधीन होता है, ओर त्तिस पर भी परकी परिशतति 
लेकर पराधीन होता नहों। खुद ही स्वार्थता से अपने आपकी ओर से 
आजादी है उसे कवि तुम ऐसा विकल्प वनालो कि परके ही आधीन है! 


है| 
कबीर 
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५५). 
ज्जीँ 


कल 


जावो | ेृ फेस है 

सत्वकी सदासिद्धता “वस्तु त्तो समस्त अपनेश सर्प जेपसें पर च्पु, 
हैं, वे वे द्वी हैं, केसे भी बनें, वे वे दी हैं । यद जोब भेंनादि काल. 
कुछ जेसी दशाओं में भो रहा है, निगोद जेसी दशाओं में रहा हैं, वृक्ष 
खड़ा है; शाखायें हैं, छात्र हैं) पत्ते हैं, ऐसा लगता है कि कुछ भी नहीं है 
ज्ञान, मोटे रूप से ऐसी भी कुछ तुच्छ दशाओओं से यह जीव परिणम 
गया तिस पर भी जीव-जीव ही रहा; अन्य-अन्य ही रहा तव तो अज्लान- 
तिमिर के क्ल्लेश में भी विचश था; मगर आज कुछ मज्ञलकन भी ऐसी हैं 
किलो यह में जोच हूं, ओर यद जीव भविष्य में कभी ज्ञानवल से कमे 
ओर शरीर से मुक्त भी हो जाता है । 

प्रह् तभासी ज्ञान में श्रात्मप्रहिता -तो जो सत्‌ है बह अपने में अद्वेत 
श्रन्य सब वस्तुओं से विविक्त है, चाहे वह किसी भी ब्रृत्ति से परिणम 
रहा हो । इस विशुद्ध चेतन्यस्वरूप में कोई भेद नहीं किया जा सकता। 
ऐसा अभेदष्यह्य चेतन्यमात्र में हूँ । यहां उपयोग को ठिकाना इस बहा 
स्वरूप में; इस चित्‌प्रक्ाश में, जहां व्यक्ति की खबर नहीं, देह फी खबर 
नहीं; वेभव की खबर नहीं, कमवंध का पर्दा नहीं। जिस उपयोग में 
केवल शुद्ध चेतन्यमात्र ही प्रतिभासित होता है बह उपयोग आत्मा के 
ग्रहण करने वाला होता है । इस उपयोग में ऐसी सामरथ्य है कि उस 
चित्स्वरूप को ढकने वाले किन्हीं भी पदों में न अटककर सीधा चनन्य 
स्त्ररूप पर पहुंच जाता हैं । 

परिचयीके स्वरूप दर्शनमें प्रवाधा फा एक दुृष्टान्त - जेसे याजार में 
कुछ कार्ड ऐसे आते हैं कि जिनमें पेड़ द्वी पेड़ बने हैं, मगर वे पेड़ ऐसे 
शकल के बनाए गए हैं कि वहां जहां पत्ता; साखा कुछ नहीं बने हैं उन्हें 
ब्लैक बोलते हैं । उनमें सेर का चित्र, मोर का चित्र) गधे का चित्र बन 
जाता है | बना कुछ नहीं है किन्तु जो जगह छूटो हुई है पेड़ की रचना से 
उस जगह में भी चित्र मालूम देता है। ऐसे क/्ड बहुन त्रिकते है । किसी- 
किसी ने देखा भी होगा । उन क'र्डों को देखकर अपरिचित आदमी को 
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बताया जाय कि बतातो इस काई में क्या है ? तो वह यह ऋद्दगा क्वि 
थे पेड़ हैं। और भी हैं कुछ ? कुछ नहीं है, जब किसी उपाय से इसे बता 
दिया जाय देखो यों यह गधा हुआ ना गधा। अब उसे साधा गधा 
दिखने लगा। अब उस काड को लेता है तो उसका ज्ञान पेड़ में अरकता, 
न उसका ज्ञान पत्तियाँ में अटकता, उसका ज्ञान साधा उस चिन्नकफा 
जान लेता है । है 

दृष्टान्तपूर्वक नियधि प्रात्मदर्शन का समर्थन--अथवा जसे हड्डी 


कुनकान, 


कफ़़ा 


६० ॥॒ समयसारप्रधवत बारहवां भाय 


फ़ोटो लेने चाला एक्सरा यंत्र होता हैं, बद न तो शरीरमें पद्चिने हुए कपड़ों 
का फोटो लेता है, न चमड़ेका फोटो लेता है; न र्मास मज्जाका फोटो लेता 
है, केबल हृड्डीका फोटो ले लेता है । यह एक्सरा यंत्र कहीं नहीं अटकता, 
इसी तरद्द जिस भेदविज्ञानी पुरुषके ऐसी तीक्ष्ण दृष्टि है कि भदविल्लानके 
बलसे वह घन परिवारमें नहीं अटकता, शरीरमें नहाों अटकता, कर्मोें 
नहीं अटकता; रागादिक में नहीं अटकता) अपूर्व विफाससें नहीं अटकता | 
ओऔरोंकी तो बात जाने दो पूर्ण विकास परिणमनमें भी नहीं अटकता। 
अहा, इस भंव्यदर्शनसे अन्य मुझे कुछ न चाहिए । 
जाननका जाननके श्रतिरिवत श्रन्य प्रयोजनका श्रभाव--जेसे घरके बढ़े 
प्यारे कु बवरको किसी दूसरे के द्वारा दी गयी कुछ चीज न चाहिए । उसे 
तो कला चाहिए, ज्ञान चाहिए। इस ओर ही उसकी घुनि है | इसी प्रफार 
इस अन्तरात्मा पुरुषकों केवलज्ञान भी मन चाहिए, अनन्त सुख भी न 
चाहिए पूर्ण बिकास भी न चाहिए, उसकी तो सहजरबभावपर दृष्टि हो 
गयी | किस लिए हो गयी ? इसका भी उसे कुछ प्रयोजन नहीं है, पर जिस 
स्वरूप हैं, वस्तु जितनी है बह उसकी नजरमें -आा गया सो बह तो जानता, 
भर है । हि 


कर्मप्येवाधिकारस्ते- जेसे मोटे शब्दोंमें ज्लोक व्यवह्यार में यह अर्थ 
लगाते हैं कि हे आत्मन्‌ ! तुम किए जाबो, करनेका तुम्हें अधिकार हैं, 
फलमें अधिकार नहीं | फल मत चाहो | यह चात जिस चाहे पदवीमे 
रहने वात्ते मलुष्यमें घटा लो । परोपकार करने वाले मनुष्यको भी यह कद 
लो कि तुम कतंव्य किए जाबो-फल्न मत चाहो । तुम्दारा फलमें अधिकार 
नहीं है; तुन्दारा कासमें अधिकार है | अच्छा उस लोक-व्यवह्दार की च्चो 
आर ऊपर आइए ) 


योगीकी भ्रनीहा--जो योगी पुरुष है उसको कहा गया है कि तुम 

अपने जप; तक ब्त, नियम, ध्यान संध्या सब किए जाबो, फल्न कुछ न 
चाहो। फकन्नमें तुम्हारा कुछ अधिकार नहीं है। उससे भी और ऊँचे 
चलकर एक ज्ञाती पुरुषमें पहुंचिये। तुम अन्तरमें विचेक किए जाबो, 
भेदविज्ञान किए जाबो) फेत् कुछ सत विचारो । इससे भी ओर ऊँचे उस 
अन्तरात्माको देखो कि कुछ विकरहप दी नहीं उठाता, केवल ध्र वें चित्स्व- 
82538 की ही जिसकी वृत्ति बनी हुई है. बहां फल्नमें मेरा अधिकार 
हैः जे ५; कर हि सुमे कुछ कतंव्य करना चाहिए यह भी तरह्ढ 
२ डर बज़ हे गा, हे दृष्टिगत हो गया परसार्थ सत्तव/ 
है। रेह( गे 2 हे कि कहे के लिए देखना है, यहां कुछ बात नहीं 
इह९ भी झुद्रे करेवा यह भी बात नहीं है। बह द्रव्य आग नो बेल 
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६. 


होना चाहे यह भी चात नहीं है, चह अपना पूर्ण विकास चाहता है यंह 
भी बात नहीं है | उसको तो जो परमार्थ सत्त है वह ज्ञानमें आ गया; सो 
ज्ञान ह्वी करता जाता है। ऐसे इस विशद्ध चेतन्यमें किसी भी प्रकारका 
भेद नहीं है । चीज चलते-चलते बहुत अभेद तक पहुंच गयी। 
परिचयीके लिये शब्दोंकी वाचकता - सेया ! यह चर्चा अपनी हैं। पर 
अपनी बातका; अपनी अन्तर्विभूत्िका परिचय जिनको बिल्कुल नहीं होता 
उनकों तो ऐसा लग सकता है कि क्‍या कहा जा रहा है ? कुछर टा हुआ 
होगा वही चोला जा रहा है । कुछ भावकी बात तो नहीं मालम होती है, 
परन्तु जिन्हें अपने अन्तर्वेंभवका परिचय है, ऐसे चित््‌ प्रकाशमात्र 
छमुभवकी जिन्हें मलफ हुई है उनके लिए तो ये शब्द भी न छुछ चीज 
हैं । इन शब्दोंके द्वारा इतनी बड़ी वात कही जा रही है । इतनी बड़ी बात 
को बताने वाले कोई शब्द नहीं हैं, जिसको आप अपने अन्तरमें जान 


रहे हो | 


शब्दों हारा भावानुभूतिका एक दृष्टान्त--मिश्रीका जिसने वहुत-बहुत 
स्वाद लिया उनके लिए इतना ही कह देना काफी है कि मिश्रो बहुत मीठी 
होती है । इतना ही सुनकर उन्हें अनुभव हो जायेगा गल्लेसे थोड़ा पानी 
भी उतर जायेगा, कुछ जीभ भी पनीली हो जायेगी और जिसने कभी 
मिश्रीका स्वाद नहीं लिया; उनके आगे खूब समझाइफ मिश्री बड़ी सीठी 
होती है; गन्नेसे भी ज्यादा सीठी क्योंकि गन्‍्नेके रससे'जब बहुत सा मेल 
निकल जाता है तो राब घनता है ओर उस राचसे भी जच बहुनसा मल 
निकल जाता है तथव जाकर शक्कर बनती है। जिसने मिश्री नहीं चन्वी 
वह पलक उठाये, आंखे फाड़े, पर उसे रंच भी मिश्री का स्वाद नहीं आता 
है। उसे किनना ही समझाया जाय कि गन्नेके रससे बहुन मेल निकल 
कर राय बनता हैं। उस राचसे बहुत सा मल निकल कर शक्कर बनती ऐ, 
उसमें से भी मेल निकाल दिया जाता हैं. तच जाकर उस शक्करसे मिश्री 
बनती है। इतनी चर्चा करने पर भी वह झआंखें फाड़ेगा पर इसे मिश्रीका 
रंच भी स्त्राद न आयेगा | जीम पनीली न होगी, थूक गले से न उत्तरेगा । 

भ्रप्रतिनुद्धके प्रतिवोधका उपाय--इसी तरह आझत्याफे उस परमाथ 
हजस्वभावफा जिन्हें परिचय होता है उनको एक ही बात घृछ्ठ ऋ दें 


बस उसने जझ्ञायकस्वहाकी अपने उययोगमे ले डाज्ञा। प्रकाश, चित- 
स्व॒माव) सद् जर्रभाव किन्‍्हों भी शब्दोंमें चोतत क्षो--वह उस समग्र परमा- 
स्मतत््वकोी उपयोगमें लेता है हिन्तु जिन्हें इसका परिचय नहीं हैं ये 
चित्रितसे देखते रहें; सुुते रहें, क्या बात हो रहो है कया कहा जा रहा 
है, क्ष्या ऐसे ही शास्त्र पद्ा जाता है। क्‍या हो रहा है? उसपी दृष्टिमें न 


ध्झ्ू ,.., समयसार प्रवचन बारहवां भाग 


उतरेगा | तब उनके 'प्रतिवोधके लिए यह सब व्यघहारका प्रसाद है उन्हें 
शंणभद बताया जायेगाँ।' धरम भेद बत्ताया जायेगा; बारप भेद चत्ताया 
जायेगा | अध्यात्म दिद्यका ४५आ भी सिखाया जायेगा। ये सब बातें 
चलती दैं.।, * हु 

प्रतिवुद्धका संकेत--भैया ! व्यवद्वारभाषित उपदेशके इन सच द्षायों 
से यथार्थ जानकारी होनेके पश्चात्‌ उसके लिए संकेत ही फाफी है । न भी 
शब्द बोले तो संकेत भी प्रतिबोधक है। कोई पुरुष अपने हांधसे शांतिकी 
मुद्राके साथ यदि अपनी छाती पर आत्मतत्त्व चतानेफा संबंत करता हैं 
तो उस संकेतके देखने बाले इस ज्ञायकस्वरूप भगवानकों समझ जाते हैं, 
शब्दकी बात तो दूर रदी | तो जो प्रतिदुद्ध पुरुष हैं उनकी गोप्ठीकी यह 
कया हो रही है कि यदि फारकभदसे, घधमभदसे, गुणभदसे भद क्रिया 
जावे बह भी उसीके प्रतिवोध का उपाय हैं। परन्तु इस विभुभावमें इस 
विशुद्ध चेतन्यमें कोई प्रकारका भेद नहीं है। यद्द 'पनादि हैं। अखंड हैं, 
द्रष्यसे अखर्ड है; क्षेत्रसे अखण्ड है, कालसे अखण्ड है; भावसे अखण्ड है | 


अपमे शरणका अ्रवगम--आ त्मत त्त्वको द्वग्यसे भी खण्डित नहीं किया 
जा सकता है बह तो जो है सो है। क्षेत्र, काल, भावसे भी खण्डन नहीं 
है। जानने वाले जानते हैं ओर जब तक यह जानने में नहीं श्राता तथ 
तक अचधान नहीं रहता, सावधान्नी नहीं रहतती। अपने को कहां बेठाना 
है, कहां लगाना है; कहां शरण सानना है, कहां तृप्ति पाना है? बह स्थान 
है यही विशुद्ध चितस्वरूप । इसकी निरन्तर आराधनासे सरसस्‍्त वंधन 
अवश्य कट जाते हैं । 


मु साधारणज्ञान, पर्यायज्ञान, स्वरूपज्ञान व भेदविज्ञान-पड़िते नाना प्रकार 
के ज्ञान से एक साधारगा ज्ञान करना आवश्यक है, पश्चात्‌ पर्याय भेदकी 
मुख्यता से यह संमारी है, ण्र मुक है, यद जीवसमास है। यह गुशस्थान 
है, आदिका ज्ञान करना चाहिए। फिर बस्तुके स्वरूपका द्ब्य, गुर 
पर्यायकी श्री से ज्ञान करना चाहिए। वस्तु स्वरूप के अवनोब के 
अभ्यासके पश्चात्त फिर भेदजिज्ञान जागृत होता है, उस भेद्विज्ञान के 
वलसे अपने आपमें अपने स्वरूप को जानकर समस्त पर और परभावों 
से मिन्‍न जानना चाहिए । ये जो धन बेभव जड और सप्तानजानीय 
पर्यायें हैं उनसे इस आत्मा का रंच भी सम्बन्ध नहीं है । 


भर ५ 
. कल्पनाका ऊघम--सैया | कह्पनाकाँ ऊषम तो एक विचित्र ऊश्सम 
े । 3 चाहे अत्यन्त मिन्‍न चीजडो कह्पनासे अपना समझ छेते 
कई हे है, मा 83: ९६ कह नो या ऊबत कइलो, चोर-चोर 
हुआ करते है, इसी तरह मोही मोही जीदों की पररपर में 
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दोस्ती बन गयी हैं। इसलिए एक दूस 
इृष्टिसे नहीं देखते हें इसको तो ज्ञानी पा क्त्क््याल व 
पागलपन श्रोीर ऊधम मचा रखा है जिले ज़ाहे, मिलन 
जिप्तार मन चाहे उसको ही अपना मानता है 


श्प काली पेलको पागल' 






उत्तरोत्तर प्रखर भेदविज्ञान--इस घन वेभव जड़ पदाथ से मेरा आत्मा 
श्रत्यन्त भिन्‍न है; इसे ओर भी भेदविज्ञानसे देखों कि अन्यकी तो कहानी 
ही क्‍या ? यह शरीर जो मेरे एकश्रेत्रावगाह में &ैं। इस शरीरसे भी मे 
जुदा हूं । यह अचेतन है, आर शरीर के नाते तो समानजातीय द्रव्य 
पर्याय है ओर भवके नातेसे असमानजानीय द्रव्य पर्याय है। में तो 
भोतिक पदार्थके लेपसे रहित हैँ। फिर ओर भेद्विज्ञान किया तो जाना 
कि शरीर तो एक जिन्द्रगी का साथी है किन्तु दव्य कम यह एक जीवन 
का साथी नहीं, किन्तु अनेक जीवन में यह साथ चला करता हदैं। सो 
चिस्काल तक साथ निभाने वाज्ञा द्रव्य कई पिंड भी चुकता अचेनन है| 
उससे भी भिन्‍न यह में चतन्य पदार्थ हूं। फिर भेदविज्ञानसे ओर आगे 
बढ़कर देखा कि रागादिक भाव को यद्यपि उस फालन सें मेरा ही परिणशन 
है उपाधिकरा निमित्त पाकर ही रागादिक रूप परिणत होता है तिस पर 
थे रागादिक परिणमन में नहीं हूं। में इन सवसे भिन्न शुद्ध चित्रकाश 
। 


* 
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पूर्ण भर पूर्ण विकास से भी विविक्तता--भेया, कुछ और गहराई में 
चलें तो इस शुद्ध चतन्यका। ज्ञानद्शंन गुगका वर्तेमानमें जो कुद अल्प 
विक्रास चल रहा हैं, जिससे कुछ जानकारी भी द्वो रही है । कुछ शांति; 
तृप्ति, आनन्द भी कदाचित्त्‌ होता है ये सय परिणप्रन भी में नहीं हूं । 
यह अबरा परिणशमन है| में तो चितश्रकाश मात्र हूं । अब आगे की चात 
भो देखिये यह अपने स्वभावको देखनेसे यह निरणंय कर चुका कि निव्रद 
भविष्य में मेरे पूर्ण विक्रासरूप परिणमल होगा । किन्तु वह पृर्ण विकास 
रूप परिणमन भी में नहीं हूं, वद भी कभी होता है ओर बह सृक्ष्म रूपसे 
क्षण-क्ष ग में बदलता रहता है। सहश-सदृश परिणप्तत्ता रहता है) वह 
भी में नहीं हूं। ऐसे भेदविज्ञान के अभ्यास से उन सच अधूरे तत्तवोंको 
छोड़कर न पूर्ण विकाससे भो परे एक उम्त ध्रूत्र आत्माकों प्रद्टगा 
करता हूँ ! 
यहां सामान्य रूप से इस ज्ञानीने धछात्मकों छिस प्रदार प्रहणा 
क्रिया) उसका वर्णन चज्ञा था | श्र विशेव रूप से यह आत्मा को कि 
प्रकार महय करते रे या ज्यायव रूप पे क्वििस प्रकार ग्रहण किया; चअडण 
किया जाना चाहिए | इस जिज्ञासा कः समाधान में हा इुन्दशुन्द चार 
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है है ५ 


अबुश्थगली गाथा बोलते हैं । ,..,, 
5... परणाए घत्तव्वों जो दवा सो अहं तु णिच्छयदों । 
»अवसेसा जे भावों ते मह्क परेत्ति णायव्वा ॥ई&पा॥ 
प्रज्ञा द्वारा -झात्माका विशेष पद्धतिसे प्रहशाका उपकम--जैसे प्रन्नाके 

बलसे उसने मिज तत्त्व से और परतत्व में भेद किया था; पैसे 
ही प्रज्ञाके बल्नसे परतत््वकों छोड़कर निज तत्त्वकों सामान्य 
रूपसे ग्रहण किया था) उत्त ही प्रकार श्रज्ञाक बलसे अब उसका 
विशेष प्रकारसे प्रहण किस प्रकार होता है ? इसका वर्णन शस गाथामें है । 
पद्चिल्ने तो यह जाना था, यह समझा था कि में चेतता हूं, और इस चेतने 
वालेको द्वी चेतता रहता हूं । जेसा पटकारक रूपसें इसका वर्णन है। 
चेतना एक सामान्य तत्त्व है; इसलिए चेतनाके सम्बन्ध में जो वर्णन हुआ 
वह्द सामान्य रूपसे आत्माका ग्रहण रूप वर्णन है। अब उस चेतना 
का बिशेष वर्णन करते हैं । चेतनाके विशेष हैं दो-दर्शन ओर प्ञान । जब 
सामान्यसे उठकर विशेषफी ओर आता है तो उन्न विशेषों्में तारतभ्यरूपसे 
जो कम हों उसको पहिले कद जाना चाहिए। चेतसाके विशेष दो हैं- 
दशेन आर ज्ञाल) किन्तु इन दोनों में भी सामान्य कोन है? दर्शन। 
इसलिए इसके वाद दर्शनकी बात कही जा रही है | 

भात्माका द्रष्टाल्पमें ग्रहराका उद्यम-प्रज्ञाके द्वारा ऐसा भह्ृण करना 
चाहिए कि जो द्रष्टा हैं. वही में निश्चयसे हूं, इसके अतिरिक्त समस्त भाव 
मुभसे पर हैं, इस तरह प्रतिभासना, द्रष्टा होना छांता होनेछी अपेक्षा 
सामान्य परिणमन है; ओर वह निर्विकल्प परिणमन है। जैसे दर्पणशकों 
हमने देखा--जिस दर्पणमें कई पुरुषोंकी वच्चोंकी छाया पड़ रही है 
प्रतिविम्ब दो रहा है । हम उस समग्र वेचल दर्पणकों ही देख रहे हैं, पर 
दर्पणको देखते हुए हम दर्पणमें बहिमुख सम्बन्धी ज्ञान करते हैं, यह इस 
लड़केका चित्र है तो बह है ज्ञानका दृष्टान्त | और उस छायारूप परिणत 
द्पणमें जिसकी छाया है ऐसी अपेक्षा न करके, ऐसा ज्ञान न बना करके 
जसा परिणत वह दप श है उस प्रकार ही हम देख रहे हों तो वह दर्शनका 
च्ष्टांत है । 

शत्माको ज्ञाता व द्रष्टारूपमें देखनेकी दृष्टि--हसारी झआत्सामें स्वपंर 
प्रकाशकत्व है। हम परपदार्थोंके सम्बन्धमें भी जानकारी रखते हैं, प्रति- 
भास करते हा और सं का भी हमें कुछ निर्णय स्पश प्रत्यय घना रहता 
है । इन दोनों बातों में से जब हम ज्ञेयाकार परिणसनकी मुख्यता करके 
अपने स्वरूप से बहिमु खी बृत्ति बनाकर जब हस प्रतिभासा करते हैं तब 
तो हैं हमारा बह ज्ञानारूएः हां, इस ज्ञातारूपके मर्म में रागद्देपका विकल्प 
न होना चाहिए । रागढेव की पकड़से तो रहित हों किन्तु जाननकी 
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पकड़से सहित हों तो वह है ज्ञाता रूप, भोर जेसा कुछ हम अपने में 
परिणम रहे हैं उस रूप से परिणत अपने आत्माकों एक कलकमें करना, 
उसको स्पर्श करना, यह है द्रष्टा का रूप । 


करना श्रातम काम था करन लगे कछ श्रोर-मैया ! यह ज्ञानी पुरुष 
अपने आपको इष्टा रूपमें भा रहा है। कितना काम पढ़ा है करनेको 
अन्तरमें, इस प्रकरणको जानना | ये घर के मंफ़ट ये व्यवस्थाएँ, प्रय॑ध, 
द्िसाव, लोगोंके उ्याल, ये सव मायारूप हैं जिसमें पड़े हो। पड़े वित्ता 
गुजारा भी नहीं चलता और पड़ना रंच भी न चादहिए। इस ज्ञानी गृहस्थ 
को ऐसी बड़ी मिश्र दशा है कि कभी वह अपनी इस कालों करतूत पर 
दुःखी होता है, इसको काली ही करतून कद्ना चाहिए जो उस अपने 
स्ररूपसे चिगकर जहां लेनदेन नहीं, जहां छुछ सम्बन्ध नहीं; बात नहीं, 
हम द्वी खाली दीचालें बनाकर कहपना करके अपने आपको एक कायर की 
भांति नपु सकसे होकर अपने आपमें अपना कालापन बना रहे हैं, 
मलीनता बला रहे हैं | यह करतून हमारी काली है, स्वच्छ नहीं है, द्वितरूप 
नहीं है । 

सत्य ज्ञानका प्रवेश होनेपर ही च्ुटिपर खेद सम्भव--सो भेथा ! किसी 
इस ज्ञानी पुरुषको अपनी इस वहिमुखी बृत्तिपर खेद पहुंचता है; शोर 
यह खेद तभी पहुंचता हैं जब इस खेद करने चालेने अपने अन्तरमें अपने 
स्त्रभाव ओर गुणके अनुभवन का अनुपम आनन्द पाया हो। दरएक फोर 
बहिमु सी प्रवृत्ति पर खेद नहीं कर सकता है | त्रुटिपर खेद बही कर सकता 
है जिसने सत्य आनन्द लूटा हो | फोई हिसी बड़े आदमीकी पंगत में 
भोजन करने जाय तो ऐसी आशा रखकर कि बड़ेकी पंगत है, वहां पर 
अनेक प्रकारके नवीन मिष्ट भोजन मिलेंगे ओर वहां जाने पर मिलें उसे 
केवल चनेकी दाल ओर रोटी त्तो वह वहां कितना खेद करेगा, जो इस 
झाशाको लेकर खानेको गया दो | अरे कह्ठां फंए में आ गए। इससे तो 
घर दी रहते तो चार रुपये की कमाई भी कर लेते आर यहद्द खा भी ल्षेते । 
तो उसे सालूप है उन भिठाइयों का स्वाद जिनको वह अपने भीतरमें 
ध्यान भें रख रहा है । जब उसे नीरस चघम्तुका खेद हो रहा हैः इसी तरड़ 
श्रात्माके चेनन्‍्यस्श्रूपका; अनुपम स्वरूपका जिछने अनुभव छिया हैं 
ज्ञिससे चढ़कर आनन्दमय स्थिति ओर छु्छ हो ही नहीं सकहृती हट । प्से 
अनुपम स्वाचीन सहज आनन्दके अनुभवमें लगने बाला ज्ञानी ग्रहस्थ 
अपने इस बाह्यविषयक ऋल्यनाकी काली करतूत जानता ४ व श्रद्धा सही 
रखता है ये समस्त पर व परभाव मेरे नहीं हैं) ये मेरे स्वरूपस भिन्‍न है । 


प्रात्माकी दृशिज्ञप्ति हपता-यह अध्यात्मयोगी ऊपने दश्न गुण 
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द्वारा अपने आपको केसे ग्रहण कर रहा है, चेदन सामान्य 
विशेषमें आया है | चू कि चेतना सामान्य चेतन्यात्मदः ह। क्रोईस 
तत्त्व, कोईसा भी पदार्थ न केवल सामान्यरूप हैं ओर न केवल ट; 
रूप है | यदि चेतना सामान्यव्शिप्रात्मकताका त्याग करदें तो इसके 
छा यह हुआ कि चेतना ही नहीं रही | चेतना नहीं रही तो यद्ध आत्मा 
लड़ हो गया । बड़ क्या हो गया ? आत्मा ही नहीं रहा। तो चेतना है 
दशनज्नानात्मक | दर्शन ज्ञानका उत्लंघन करके चेंद्ना अपना अस्तित्व 
नहीं रख सकता | इसल्षिए चेतनामें द्रष्टापन झर ज्ञानापन पड़ा हश्ना है 
आर यह आत्माका स्वलक्षण है | आत्मा द्रष्टा भी है आर क्लाता भी है। 
व्यावहारिक व आध्यात्मिकताकी गतिविधि--सं था ! दर्शन आर ज्ञानमें 
क्रिसका नाम पहिले लेना ? किसका नाम वादमें लेना ? सो जहां 
व्यावह् रिकताका सम्बन्ध है वहां ज्ञान को पहिले बोलन' दर्शनकों वादमें 
बोलना, आर जहां आध्यात्मिकता का सम्बन्ध है वहां दर्शनकों पदिने 
बोलना ओर ज्ञानकों वादमें चोहना | जेसे प्रभ अर्हंत भी हैं और सि 
| हैं। इनमें पहिले किसका स्मरण होगा; बादमें छिसकृा स्मरण होगा? 
व्यावहारकताका भक्तिम पहले अरहंतका स्मरण करता आर फिर 
सिद्धका स्मरण करनां | क्योंकि जो सिद्ध है उसकह ज्ञान अरहँंत की कृपा 
से हमें म्िज्ा है । इस प्रकार आत्मामें दर्शन है यह भी हमें जानकी कृपासें 
मिला है, व्यावद्दा रिकता में ज्ञानकों पहिले कददला, दर्शनकों वादमें कहता। 
5 कन्तु परमतत्त्त का भक्तिके प्रसंगमें सरिद्धका स्मरण पहिल्नि हो है चर 
फर खद्ध स्मरणमस कुछ थकान आते पर अरहंसया स्मरण होता 
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हे । 
इसी त्तरद आध्यात्मिकताके योगमें प्रथम दर्शान का अतिभास होंदा है आ 
दर्शनक अनिमास सें थकान आ जाने पर संस्दारवश ले टिकले पर फि 
ज्ञानकां ख़बर ना लेता ही पड़ ग़ है । तो इस रीतिसे इस प्रकरणमें दर्शन 


आर ज्ञानमें से प्रथम दर्शन क्षी बात कही जा रही हे । 
दशनदृत्ति द्वारा आत्मग्रहण --में इस द्रट्टा आत्मकों ऋठण करता हूँ | 
अदृशण करना किसे ! कोई पिंड रूप तो यह आत्मा है नहीं। जो 
हेसतपादादिक अंगसे या किसी इन्द्रियके द्वारा अहण कर लिया जाय: सो 
अहण करता भी क्या दै जो मैं ग्रहण करता हूँ वह मात्र देखता हैँ! 
अपने आपके द्र्ष्टा को देखने मात्रका नाम ग्रहण करना | द्वाबसे 
शु करता ता आर नरह् होता है ओर आत्माके हारा आत्माकों चरइण 
अरना जातन इंखन को पद्धतिसे होता है। देख लेता इसीके सायने हैं 
सदहण कर लेता | में देख दा ही हं। यही मेरा पूण बभघदण हैं। में स्वयं 
देखना हुआ हा दूंखता हूं । केच न देखते हुए ही देखता हे 
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जा रहा हैं उसका श्रर्थ आंखों से देखा जाना नहीं लगाना क्‍योंकि दम 
आंखों से देखा नहीं करते । लोकव्यवद्दार में बोलते हैं | आंखों से देखना 
बताना मूठ है क्योंकि आंखें हैं इन्द्रियां इन्द्रियोंके द्वारा सामान्य प्रतिभास 
फभी नहीं होता । विशेष प्रतिभास हुआ करता है। और विशेष प्रतिभास 
फा नाम दशन नहीं हैं, ज्ञान है । जेसे हम कानों से कुछ जाना फरते हैं, 
रसनासे कुछ जाना करते हैं, नासिकासे कुछ जाना फरते हैं, इसी तरह 
* श्रांखोंसे भी हम जाना करते हैं । देखा नहीं फरते हैं किन्तु लोक में 
आंखों दारा जानने देखने की असिद्धी दो गयी है | सो ऐसा सुनने में कुछ 
अटपटसा लगता दोगा | हम आंखों से कुछ भी नहीं देखते हैं, जाना 
करते हैं, काला, पीला, नीला; दरा। सफेद आदि रूप का जो जानन है 
घ॒श्र॒तज्ञान दै। काला को द्वी जानना, पर फाला कहकर नहीं जानना 
सो आंखों के द्वारा जानना फहलाता है | 

नेत्रेन्द्रिय द्वारा भी दर्शनव्‌ त्तिकी श्रसंभवता--यह सुनकर आपको ऐसा 
जग रहा होगा कि इतना भी नियन्त्रण किया कि काला को काला न 
जानना; सफेद फो सफेद रूपसे न जानना, अन्यथा यह श्र्‌त ज्ञान है। 
सविकहप ज्ञान है। जान लिया और काला; सफेद यह चित्तमें विकहप न 
करना) यह तो वहुत सामान्यसा ज्ञान वन गया, सामान्य प्रतिभास हो 
गया। अभी सामान्य प्रतिभास नहीं हुआ। भाष श्रन्दाज करलो फि 
आंखके द्वारा जो हमने जाना, फाला पीज्ा कद्दकर नहीं, विकल्प उठाकर 
नहीं, जाना वैसा दही; पर विकल्प उठावर नहीं | उस जानन से भी अत्यन्त 
सूक्ष्म सामान्य प्रतिभास होता है, उसे कह्ते हैं दर्शन। जो आंखकी 
करतूतसे बहुत भीतर की यात है । 

दर्शन द्वारा ज्ञानवलग्रहरा--अपने झ्ापमें देखता हूं, इस देखते हुएकों 
देख रद्दा हूं, ऐसा देखना सब जीवोंके हो रहा है पर उस देखने के कामफा 
विश्वास नहाँ हो पाता इसलिए सम्यक्त्वके उन्मुख नहीं हो पाता। यह 
जीव जेसे कोई पुरुष जम्पिद्न करे, कूरे ४-४ फिट, दो डंडॉमें डोर लगा 
दी। दोनों डंडोंकोी दो वच्चॉकों पकड़ा दिया; कूदने का फार्यक्रम गरखा। 
दसों विद्यार्थी कूरनेके प्रसंगमें हैं । कोई चार फिट कूद लेता है फोई ५४ फिट 

इ लेता है । वे कूदे हैं, उनके कूदने की विधि तो जरा देखिए। उचक 

कर कूदते हैं तो चल जमीन पर बहुत नेज देकर कूदते है। झरें उच्छ 
में उन्हें ऊँचा ही नो उठना है, पर ऊँचा उठने से पहिले अमीन में नौचे 
चल क्‍यों देते हो ? पर फोई करे ऐसा कि जमीन पर नीचे तेज चल दिए 
बिना ऊँचा फूरकर दिखाए । पश्ची भी तो इड़ते समय जमीन पर चल 
देते हैं । इसी प्रकार हम आपके बाह्य पदार्थों की छोर जानने की कूद 
करके ऊचे उठते हैं। इस समय हम अपने ऋापमें उस कूदका दल पाने 


द््प्र समयसार प्रवचन बारह भाग 


क लिए अपनी ओर मुक्क करके कूदा करते है । पर ऐसा भुकता। सबको 
मातम नहीं है | झुककर ही तो कूदते है । पर कुंकने का महण नहीं हद 
ज्ञानवृत्ति में दशंनवृत्तिका श्रपुर्वं सहयोग--एक पदार्थ क्रो जानने के 
परचात्‌ दूसरे पदार्थजी जब हम जानते हैं अर्थात्‌ पहिले पदाथक) जगड़ 
उठकर दूसरे पदार्थ पर अपन उठा करते हैं उस समय दम अपने थ्रापकी 
ओर झुका करते हैं। उस ही का नाम दर्शन है भर उस दर्शनक अति से 


तह रः 


हमें ज्ञानकें लिए बल मिलता हैं। उस दर्शनकी बात यहाँ की जा रही है! 


दर्शनव तिकी श्रभिन्‍नपट्कारकता --में देखते हुएको देखता हूं) दर्शनकी 
ध्थितिमें देखते हुएको देखता हूं, यह नहीं अनुभव रहे वे | यह तो छान्नी 
कह रहा है; तीसरा पुरुष कह रहा-है। दूसरा पुरुष कह रहा है। जो दर्शन 
में परिणत द्वो वह दृष्टा को देख रहा हैं, में देखते हुएकों देख रहा हूँ । इस 
जामनकी क्रिया में जो छुछ है वह में ही हूं । में देखते हुएके द्वारा देख रहा 
हूं | देखते हुए के लिए ही देख रहा हूं। कदांसे ? इस देखते हुएसे देख - 
रहा हूँ। किसमें ? इस देखते हुएमें देख रहा हूं । ऐसे सात्र दर्शन सामान्य 
रूप परिणमनको आत्माका ग्रहण कहते हैं-। 


प्रभेद वस्तुमें कारकभेदकी जबर्दस्ती--यह क्लायकस्वरूप भगवान आत्मा 
इस समय प्रज्ञा द्वारा दर्शन गुणके परिशपन रूपसें अपनेको भदण कर 
रहा है । वहां वह इस प्रकार परिणम रदा हैं, ज्ञानी पुरुप की भाषा में 
उसकी वृत्तियां हो रही हैं कि में देखता हुआ उस देखते हुएको देखते हुएके 
द्वारा देख रहे के लिए देखते हुएसे देख रहे में देख रहा हूं । पर यहां तो 
वह एक ही है ओर उसकी बृत्ति एक हैं | बहां हसारे कारक के प्रयोगकफा 
कोई अर्थ नहीं है । - 

अंभेद वस्तुममें कारकभेद किए जानेका एक उदाहरण--जेसे को ई कट्टे कि 
यह ऋलई या चूना सफेर हो रहा है और सफेद दो रहा यह चूना सफेद 
हो रहे अपने को सफेद हो रहे के द्वारा। सफेद हो रहे के लिए सफेर हो - 
रहे से सफेर हो रहेमें सफेद ऋरता है | बात तो यथार्थ है पर सुनने में यों 
लगते कि यह सब बकवास है | अरे बह है ओर सफेद हैं। इतनी तो 
बात है ओर उसको घुमाव फेरसे क्‍या कहां जा रहा है, कुछ भी नहीं कहा 
जा रहा है । अतः दम तो यह जानते हैं कि यह सफर है! बस न यह 
सफेद को सफेद कर रहा है; न सफेद के द्वारा कर रहा है। न सफेद के 
लिए कर रहा है, न सफेद को कर रहा है | हसें तो स्थिरतासें यह नजर 
आता कि यद्द सफेर हैं। ओर हो ही क्‍या रहा बचाल ? छुछ भी नहीं ! 


झभिन्‍त पद्कारकतासे एक मात्र भावना समर्यंन -इसो प्रकार इस 
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दशन द्वारा आत्माके ग्रहणमें यहां चुछ नहीं हो रहा | न में देख रहा हूं, 

देखते हुएको देख रहा हूं; न देखते हुएके द्वारा देख रहा हूं, न देखते हुए 
की भोर देख रहः हूं, न देखते हुएसे देख रहा हूं, न देखते हुए को देख 
रहा हूं किन्तु सब विशुद्ध दशि सात्र भाव) दर्शन भावमात्र सत्त हैं | इस 
प्रकार चेतना सामान्‍्यकी क्रियासे आत्माके चहण की चात बताकर, इस 
चेतनके विशेषोंमें दर्शन गुणके द्वारा आत्माके प्रदशकी बात बताकर अब 


ज्ञानगुण द्वारा आत्मामें प्रहणकी बात कहते हैं । 


श्रात्माकी ज्ञानप्रधानता -आत्मासें ज्ञान एक प्रधान गुण है। ज्ञानसे 
ही सारी व्यवस्था है; झ्ानसे ही सब गुणोक्रा अनुभव है, ज्ञान द्वारा ही 
हम सुखोंकी भोगते हैं । यदि आत्मामें सच गुण रह जायें, एक ज्ञांन गुण 
नदोतोवहां वे सच बेकार हैं कुछ वात भी न बनेगी | ज्ञान न हो ओर 
हम सुखका- अनुभव करें यह केसे कर सकते हैं ? 


भ्रात्मवृत्तियोंकी ज्ञानग्राहिता--वचपनकी एक घटना ऐ--कोई ६॥ 
बपेका होऊँगा। तो उस समय देहातमें स्कूल न थे। एक पटवारी हमें 
पढ़ाता था, १२ आने महीना- देते थे, सभी लड़के देते थे, जिससे मांस्टर 
साहवका कास चल जाय । १४ दिनमें एक दिन सीदा देते थे, यद्द रिवाज 
था ओर पढ़नेका रिवाज था कि पढ़ते जाबो। यह पुस्तक खत्म करली 
तो अब दूसरी पुस्तक ले ली। दूसरी पुस्तक खत्म हो गयी तो तीसरी 
तले ली।. वहां समयकी कद नहीं थी कि यह पुस्तक साल भरमें पढ़ना है; 
पढ़ने वाला दो महीने में पद ले। तो उस समय बड़ी विशुद्ध पढ़ादका 
रिवाज था | एक दिन पाठशाल्ामें कुछ लड़के पिठे, लड़कोंकों पिटता हुआ 
वेखकर दूमरे दिन हमें भय लगा कि कहीं हमारे पिटनेक्की नोचत न आएं | 
सो उस दिन में पहने न गया। तो उस समयक्रा रिबाज था कि जो बच्चा 
पहने न झ्राए उसको कल्षेनेफे लिए एक्र दो वच्चे भेजे जाते थे आर अगर 
चह शरीरसे वजनदार है तो चार बच्चे भेजे जाते थे।' एक्र टांग पकड़े 
ओर एक हाथ पकड़े, पकड़कर ले चले यह पद्धति थी बच्चॉको ले जाने 
की | झब हम न गये उस दिन तो आआा गए दो दूत | फिर भी इस न जायें, 
तो सुबरहके समय परांठा ओर सक्‍्खनका भोजन था। 3मे दोहते हैं देह 
नाश्ता. नाश्ना करते में स्कूलकी इनक्वारों करने पर सां ने मरे मार दिया 
तो,मे रोता-रोता सोच [ छि यह काठका खग्भा जो श्ांगनमें ख 
है, जिसके सहारे मद्ठा, की मधानी फिरायी जाती है छि 
खम्मा होना तो आज पिटनेकी न्ाबत ने आती हम जो हुए सग 
इमसे तो में यदि खम्ता होता तो अच्छा था। पिटना नो नहीं। 


चेतनाकी पिशेषता--ठीक है भेया ' नहीं पिटते अचेतल। परमें 
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आलनन्दका अनुभव तो नहीं है--जैसे हैं. तेसे है| ढुःखके साथ सुख है 
टोटेके साथ लाभ है--तो क्लेशके साथ आनन्द है। एक दृशान्तमें ज्गता 
तो ऐसा है कि हम यदि परमाणु सत्‌ होते तो अच्छा था। काहे फो चेतन 
सत्‌ हुए ? अरे यदि मैं परमाणु सत्त होता तो ज्यादसे ज्यादा कोई न्रोग 
मुमे जला डालते; चौकी आदि स्कंध में होता तो लोग जला देते। जबा 
दो-जला देने पर भी इस अचेतनका क्या विगड़ा ? विगाड़ तो है अपने 
इस चेतन तत्त्वका, लेकिन यद्द बिगाड़ कायरताकी बात है । 


विव्वमें प्रझाका महत्त्व--विश्वमें सर्वोत्छष्ट पदार्थ चत्तन है, जिसका 
बड़ा ऊँचा प्रताप है। जो अपने ज्ञान ह/रा सारे विश्वकों अपने एक फोने 
में डाल लेता है । जिसमें समस्त विश्व जाना जाता है। उससे उत्कृष्ट चीज 
किसको बताया जाय | ऐसा यह ज्ञान गुण बाला आत्मा जब तक प्रन्ना 
भगवती की प्रथन्नतता नहीं पाता है. तच तक संसारमें जन्म मरणके चक् 
लगाता रद्दता है। इस भगवती प्रज्ञाका दी नाम- दुर्गा, सरस्वती, चंडी 
आदि देवी देववावोंके नाम हैं। ये सब कोई अलगसे ऐसे नहीं हैं। लक्ष्मी 
आदि समस्त देवियां कोई अलगसे ऐसी नहीं वेठी हैं जेसी लोगों ने चित्रों 
में ढाल दी है। क्रिसीको द्ाथी माला पहिना रहें हैं। कफिसीके पास हंस 
चेठा है, कोई गरुढ़पर सवार है, कोई मुण्डमाला पहिने है, कोर जीभ 
निकात़े है ऐसी देवियां कद्दीं वाहर नहीं है । 


कल्पनाको श्रसद्रूपता--भेया ! कह्पनाके लिए तो किसी भौंतके बड़े 
धब्वे पर यद्द ध्यान लगा लो कि यह होवा आया। हौवाका ख्याल कर 
लिया तो वह होवा उसके लिए वन जाता है, डरावना भूत बन जाता 
है। अंधरी राजिमें जिसके घरमें कोई गुजर गया हो श्रौर उस गुजरे 
हुएको अपने मनमें चित्रण करें तो ऐसा लगता है कि झरे यह भूत बन 


कर आ गया। तो आ गया भूत। कह्पनाकी वातें तो सारी बेढंगी 
चलती हैं । 


कल्पनासे विडम्बनायें--भेया ! भूत प्रेत वगेरह जो लोगों को लग 
जाते बताते हैं उनमें ९७ प्रतिशत तो सब या तो भ्रमकी बान हैं या जान 
चूमकर बुद्धिसानीकी बात है। भ्रमकी बात तो थों है कि कहपना में 
वेठाया है कि लो मुझे तो लग गया कुछ चस उसके लग गया.। जैसे किसी 
ने अपनी जिन्दगी में सुन रखा हो कि ईश्वर एक दो यम्रगाजोंकों भेजता 
है इस देहसे जीवको निकालने के लिए--तव यह मश्ता है तो मरते समय 
उसे यों ही दिखना है कि वह यमराज तलबार लिए है--सो वह ढरता हैं, 
चिल्लाता है । सो इस तरद्द तो बहुत सी अ्रमकी बातें है, वहां है बुद्ध 
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नहीं | और बहुत सी चतुरायी की वाते हैं। जिस घरमें दो दीन रुत्नी हों 
अब क्लिसी एक न्त्रीका चल्ना नहीं चल्नता ज्यादा तो भूत प्रेतका ढोंग बना 
लेती है | चाल भी विखरे हुए हों, धोती फटकार कर तनिक घमघमाकर 
आ जाय; कोई रूपक वन्ता ले--लो आ जया भूत, वस थे एक दो स्त्रियां 
उसके सामने हाथ जोड़कर खड़ी हो जायेंगी। अथय नहीं चस चलता है 
कोई अत नहीं हमारी, तो इसी विधिसे मनाना हैं | सो कुछ थों लग 
वेठा है | 


भगवान आत्मा और भगवती प्रज्ञा--सो कल्पनासे यह जीव देवी 
देवतावोंकों कुछ न कुछ रूपमें मान लेता है किन्तु वे सब इस मगवतौ 
प्रक्ञाके रूप हैं । भगवती मायने इस भगवान आत्माकी शुद्धपरिणति। 
कहीं मास्टर मास्टरनीकी तरह, बावू वदयुआनीकी तरह भगवान और 
भगवती नहीं होते । भगवान तो एक शुद्ध ज्ञानका नाम है ओर शुद्ध 
ज्ञानकी जो वृत्ति ज़गती है उसका नाप है भगवती । लोग कहते हैं कि 
भगवानकी भगवती आधे अंगमें है। शिवका आधा अड्डभ तो परुप हैं और 
भगवती रुत्री आधे अंगमें है और चित्र भी ऐसा बना लेते हैं कि दाहिना 
अंग तो पुरपका जेसा जानों। पुरुष जेसा एक पैर) पुमष जेसा आधा 
पेट, वश्नस्थल और आधे अंगमें एक टांग स्त्रो जेसी, भाधा पेट) वश्षस्थल 
आदि म्त्री जेमी | अरद्धांगक्की कल्पना हैं। अरे भगवानकी परिगातिः 
भगवती श्रर्घाद्ञमें नहीं रहती है किन्तु सर्वा्भपें रहती है। जितनेमें 
भगवान है, उन- सब प्ररेशोंमें यद्द प्रज्ञा-भगवत्ती है ) 


भगवती दुर्गा--इल भगवतीऋा नाम ढर्गा क्‍यों पड़ा--दुःखेल, 
गम्यते, प्राप्यते या सा दुर्गा । जो बड़ी कठिनतासे मिल पाये उसका नाम 
दुर्गा हैं। मालूम हैं--धन, कन+ कंचन सभी सुलभ हैं पर कठिनतासे मित्र 
सफने बाली यह भगवती प्रज्ञा हैं। यही सत्य दुर्गा है। इसकी प्रसन्नता 
प्राप्त करें | प्रसन्‍तताके मायने मुस्करा दें सो नहीं, हाथ उठा दें सो नहीं 
डिन्तु प्रसन्‍्नताका अर्थ है निर्मेलता | प्रसन्‍नताका सही ध्यर्थ है निमलता । 
प्र उपभर्ग है। सद घात है, कत प्रत्यय लगा है फिर तद्धितका ता भ्रत्यय 
लगा सो. प्रसन्‍नता बन गया | जिसका अर्थ हैं निजता | 


प्रसन्‍मताका भाव--यदि कोई धआपसे पूछता है कि क्‍यों भेया ! 
आप प्रसन्न हैं ला। तो उसने क्‍या. पृद्धा कि आप निर्मल दें ना पर 
उत्तर क्या देता है वह क्रिहां में खूब प्रसन्‍न हूं) घरमें चार पत्र ट) चार , 
बहुबें हैं, इतने पोते हैं. खूब मोज हैं, खूब प्रसन्‍न हूं | प्रश्त क्या किया कि | 
तुम मोहरहित हो या नहीं । उत्तर उल्टा दिया उसने | पूछा इछ, बोला छुछ 
वह बहिरोंकी बात दे। पूछने वाला भी बद्रा, उसने भी सुन लिया ठीक 
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है। जो कहता होगा सो ठीक है और यह सुनने बाला भी बहिरा है। 
इसने अपने मन माफिक जाना कि इसने यह ही पूछा होगा । शब्दोंका 
अर्थ न जानने वाले वहिरोंकी ये वातें हैं । उसने पद कि तुम प्रसन्न हो ? 
उसने कह्दा हां खूब मौज हैं. खानेका, पीनेका; लड़कॉका पोतोका । 


बहिरोंका वार्तालाप--एक छोटा सा कथानक हैं. कि _एक किसान 
बाजारसे भुट्टा खरीदकर ले गया। लिये जा रद्दा था। रास्तेमें एफ खेत 
जोतने वाले बहिरे किसालने उससे पूछा। वह किसान भी बढ़िरा भोर 
भुट्टा लिये जाने वाला भी बहिरा। सो किसान कद्दता है कि भैया राम 
राम | उसने जाना कि यद्द पूछता है कि क्‍या लिए जा रहे द्वो तो उसमे 
उत्तर दिया कि भुट्टा लिए जा रहें एँ। फिर उस किसानने पृछा कि घर 
बारके चाल बच्चे अच्छे हें ना ? उसने यह जाना. कि यह पूछता है कि 
इनका क्या करोगे ? सो कहता है कि सारोंको भून कर खांयेंगे याने 
भुट्टोंकी भून कर खायेंगे तो देखो पूछता तो कुछ है और उत्तर कुछ देता 
है। तो यह तो वहिरोंकी बात है| प्रत्येक जीच प्रत्येक संकेतका, प्रत्येक 
शब्दका अपने मन माफिक अर्थ लगाकर तोप उत्पन्न किया करता है | 


भगवती सरस्वती--भगवती प्रज्ञाके ये सब नाम हैं दुर्गा, सरस्वती 
आदि | संरस्वतीका अर्थ है--सर: प्रसरणं यस्या सर सरस्वती। जिसका 
केज्ाय हो उसको सरस्वती कहते हैं। सच्से अधिक फैज्ञाव किसका हैं ? 
ज्ञानका | देखो-मोटी चीज बड़ी द्ोती है कि एतली चीज बड़ी है । क्या 
आप इसे बता सकेंगे ? दुनिया मानती है कि मोर्ट! चीज बढ़ी होती है ! 
अभी कोई सोटी घुबा आ जाय तो बड़ी जगह धेरेगी, तो वह वड़ी हुई । 
पतली चीज पतली रहती है, पर घात उल्टी है। मोटी चीज हल्की होती 
है ओर पतली चीज बड़ी होनी है । कैसे ? श्रच्छा देखो | 


स्थुलसे सूक्ष्मकी विज्ञालता--प्रथ्बी मोटी चोज है या पानी मोटी चीज 

है? प्रृथ्वी मोटी चीज है और पानी प्रथ्वीसे पतली चीज है । तो प्रथ्वी 
का विस्नार बढ़ा है कि पानीका विस्तार बढ़ा है ? आजकलके भूगोलके 
विद्दानेंसे पूछ लो तो वे भी बतायेंगे कि प्रथ्बीका द्विस्सा छोटा है ओर 
पानी का हिस्सा बढ़ा है | प्रथ्वीके चारों ओर पानी है । चाहे जेनसिद्धान्त 
के वेत्तावोंसे पूछो | जम्बू द्वीप एक लाख योजनका है. और उसको घरता 
हुआ समुद्र दो लाख योजन एक तरफ और दो लाख योजन एक तरफ 
| यह उप्का किनना बड़ा बिस्तार है । श्रीर उससे दूना दूसरा द्वीप है 
उससे दूना दूसरा समुद्र है। इस तरह चल्षते चलते अंतिम जो 
असंख्यातबां समुद्र है उम्तका जितना बढ़ा बिस्तार है उससे भी कम 
विस्तार असंख्यात समुद्र ओर द्वीपोंका है। तो प्रथ्चीसे पतला पानी 
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दोता है। मोटी प्रथ्वी पतले पानीमें समा गयी । 


हवाकी पानीसे श्रधिक व्यापकता--ओऔर बताबो अच्छा; पानी पतल्ना 
है या हथा पतली है ? हवा पतली है | पानी जितमेमं फेला है घद सब 
दवामें समा गया । हथा उससे अधिक विस्तार बाली चीज है और आगे 
चलो- हवा पतली चीज है या आकाश पतला है वतायो ? आकाश 
पतक्षा हैं तो इस अन्त आफाशके सध्यमें ही सारी हवा समा गयी है । 


हवा, श्राकाश श्रौर ज्ञापकी उत्तरोत्तर व्यापकता--अष्यछा अच यह 
वतावी कि हवा पतली है या आकाश पतला हैं या ज्ञान पतला है ? ज्ञानसें 
थे समस्त अनन्त आकाश समा गये हैं फिर भी ज्ञाम भूखा बैठा है भौर 
कद रहा है कि ऐसे अन्य असन्‍्त आकाश और हाँ तो उसकी थोड़ी सी 
भूख मिटती है। तथ सबसे विशाल चीज क्‍या हुई ? ज्ञास। ज्ञासका 
फैलांव अ्मीस है| इतने बडे विस्तृत प्रदेशमें में हू. उस परिशतिका सा 
सरस्वती है स कि जेसे कि चित्रमें दिखाया हैं पेसी फोई जसबंतमगर के 
किनारे बेठी हुईं सरस्वती नहीं है | 


भगवती चण्डी-- इस भगवती प्रज्ञाकी प्रसन्‍नता चाहिए। फिर सर्द 
लिद्धि प्रापष्प सममिए। इसके घचंडो, मुण्डी कितने ही साम हैं। चंडी 
कया ? चण्डयति, भक्षयति रागादि शतन्रून इति चश्छी। जो गंगादिक 
शथुबॉको सवा डाले उसका नाम चरडी है। यह है थही भगवती पन्ञा | 
लोग कहते हैं कि गायकौ-पुछमें ही तेतीस फरोष्ट देवता बसे हैं। अरे 
शायकी पूछमें ही क्या--ये सब असंख्यात देषी देबता पड़े हुए हैं घट घट 
में, पर उनका स्थरूप जानो तो यथार्थ | सबके दर्शन होंगे अंत । 


भगवती फाली--इस भगवती प्रज्ञाफा नाम हैं काली। “कलथति, 
प्रैरणलि शिवमार्गी भवालि इति कालीः- जो जीवॉको मोक्षमार्गकी प्रेरणा 
उसे काली कहते हैं। यही है भगवती प्रश्चा। इसको ही फहते हैं मुण्छी। 
'झुश्टयति इति भुण्डी ! जो वेग्योॉंका मलसे मुण्झन फरे उसे बहते हैं 
मुण्डी | धह चमत्कार इस भगषती प्रज्ञा्में है। अन्य अनेक माम हैं. 
शन्द्रधंटा, अमुनस्रावणो चन्द्रम घंटयनि इति चन्द्रघंटा ।! झो अस्त घरपाति 
में बन्द्रमासे भी रैष्या करे उसको फहते हैं. चन्द्रधंटा अर्थात अधिकाधिक 
अमन धरपाये चढ़ हैं चनंद्रघंटा | चह-घन्द्रघंटा कहां मिज्नेगी ! पह छात्मा 
मं ही प्रज्ञा भगवती है लो असून बरपघाती है | ' 

भंगवती प्रत्ञाका प्रसाव--भैया | फोड़ कितना हो हंःस्वी हो; झश 
घानफों स्वच्छ घनाथा गौर अपना बाइतमिफ रूप गेख् लिया-्थष्ट में 
सबसे न्यारा पेवल चेतन्यमात्र हूं। इतना दृष्ठिमें लें तो सही, फिर एक 
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संकट नहीं रह सकता हैं। लेकिन फोई मोदफी कह्पमामें ही हठ लगाए 
रहे तो उस पर फिर क्‍या वस है? दुःख है नहीं एक भी | पर हठमें 
अनेक मंमकट वना रहे हैं, सो ढुःखी दो रहे हैं। जब भगवती प्रश्नाका 
प्रसाद इस जीवको आ्रप्त होता है तव वह आत्मा भर अनात्माफा परिचय 
पाता है। पश्चात्‌ अनात्मासे उपेक्षा करता है और आत्माकों प्रहण करता 
है । दस आत्माके म्रहदकी यह चर्चा चल रही है । पहिले चेतनाफे रुपमें 
कहा था, पश्चात्‌ देखनेके रूपमें कहा आर अब जाननेके रूपमें वात कट्दी 
जाने वाली है। सो किस तरहसे ज्ञान द्वारा प्रहण फरते हैं, यह चात अब 
फल कहेंगे । । 

परणाए घित्तव्वो जो णादा सो शअ्रह्ू॑ तु शिच्छयदो । 

अवसेसा जे भावा ते सब्क परेत्ति णादव्वा।।२६६॥ 


शानवृत्ति हारा झ्रात्मप्रहा--प्रज्ञा द्वारा अपने आपको इस प्रकार: 

प्रदण करना चाहिए कि जो ज्ञाता है. सो ही निश्चयसे में हूं । झ्ातृत्व भाव 
के अतिरिक्त अन्य समस्त जो भाव हैं वे मुझसे भिन्न है ऐसा जानना 
चाहिए। यह ज्ञानगुणा द्वारा झरात्माकों महण करनेकी बात फड्टी जा रही 
| ज्ञानमय आत्माको ज्ञानसे ज्ञानवृत्ति द्वारा ज्ञानरूप प्रहण किया जाता 

। मैं आत्माकों पारऊँ तो क्रिस रूप पारऊँगा ? ज्ञानरूप । तथ मैं इस झ्ञाता 
आत्माको अहृण करता हूं ओर जो मैं इस ज्ञाता श्त्माकों भदण करता 
हूँ और जो में इस ज्ञाता आत्माको .प्रदण करता हूं वह में जानता ही हूँ 
आरि रूप प्रदण नहीं करता । सो क्‍या जानता हूं । न नानता हुझ्ना किसे 


था 


जानू गा ? क्‍्या.राग करता हुआ जानता हूं ? नहीं | । 
प्रभेदका भेदोपचारसें मोटा लौकिक दृष्टान्त+-आत्माकों में जानता हूँ 
बे न डर 


यह भेद गुण-गुणकी अपेक्षासे किया. जाता है कि आत्माके शान है। जसे. 
दलुवासें क्या-क्या पड़ा है, क्या आप जानते हैं ? घी पड़ा है। मीठा पढ़ा 

? भादा है। अच्छा आप बने हुए हलुवेसे घी ऋलग फर दें, शक्कर 
अप करद, आटा अलग कर दें फिर इलुवा ले श्राइए, उसमें घो दूसरा 
टालगे बह घो ठीक नहीं है । अरे उस घी पड़े हुए हलुचेमें घी भी हलवा 

» आदा भी इलुवा है और शक्कर भी हलुवा है। तो. जिसका नाम 
इलुबा है, आटा भी इलुवा है श्र शक्कर भी हलुवा है | तो जिसका नाम 
दल्त॒ता रखा उसकी बांत देखो । जो केवल घी है; बह घी अक्षग मिल 
जायेगा, आटा झलग मिल ज्ञायेगा पर हलुपैका घी अलग न मिल 
कै बदला पडा हि, नाप्र है जो हल-हलकर बनाया जाता है । उसको 
छोड़कर नहीं ये । हैं; लगातार इसे चनाते ही रहता पड़ता है। चम्मच 
डाड्कर नहीं वेंठ सकते | उस हलुवेक्ी वात कही जा रही है । तो ल्लोकमें 
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परीक्षा कराने के लिए एक चौजमें भी भद॒व्यवह्ार किया जाता है ) 


श्रमेदका मेदोपचार--इस अभ्रकार इस अआत्माके परिचयमें भी भेद- 
व्यवहार किया जा रहा था, तो उस भेद कारकका व्यवहार यहां अभेद- 
कारकरूपसे किया जा रह है| पर ज्ञानी पुरुषकों तो यह अभेदफारक भी 
पसंद नहीं है । सो वात आगे आयेगी। में जानता हूं। यद्द स्वके अनुभव 
के समयकी बात है ओर किसको जानता हूं ? जानते हुएको ही जानता 
हूं । वहां भोर कुछ नहीं मिल रद्या है, बह जानता हुआ आझात्मा मिल रहा 
है। कोई कह्दे कि यह तो घड़ी सरल बात हैं। करना धरना कुछ नहीं है । 
जानन आत्मा ही जानने वाज्ता बन गया और सारी बाते अपने श्राप वन 
गयीं। यह तो कुछ कठिन नहीं है । हां यह वृत्ति आ जाय तो कठिन नहीं 
है । मगर इतना ही तो कठिन है कि कोई इस बृत्तिमें आ जाय । 


ज्ञातृत्व ही वास्तविक विजय--कोई बड़ा लड़ाकू धोला हमसे कौन 
लड़ेगा, उससे लड़नेके लिए कोई हिम्मत बनाले | सब पंचोंमें उसकी कुश्ती 
तय हो रही हैं। मंगर वह एक शर्ते रख रहा है कि देखो यह पहलवान 
जब अखडिमें पहुँचे तव गिर जाय फिर उसपर विजय पाना तो हमारे 
दाथकी बात है। अरे तो गिर पड़े यद्दी तो कठिन बात है; फिर इसके 
आगे और विजय क्‍या करना है! यही तो विजय है। झात्माका मात्र 
ज्ञातृत्व परिणमत्त बने इतनी द्दी तो विज्ञय हट | आत्मामें और करता क्‍या 
है ९ अरे करना तो इसलिए पड़ रद्दा है कि हम उहटा बहुत लम्बे निकल 
गए हैं | बहांसे लोटनेके लिए ये त्रत। तप संयम ज्ञान सारी बातें करनी 
हैं । उससे लोटनेके लिए ये करने पड़ते हैं। पर करने फो तो छुछ है ही 
नहीं | अपराध करते हैं तो द्वाथ जोड़ना पड़ता है। न करे कोई अपराध 
तो काहेका हाथ जोड़ना ? उल्टा जो हम परोन्‍्मुखतामें यह गए सो परोन्‍्मु- 
खता छोड़नेके लिए, अशुभ परको छोड़नेफे लिए शुम परका आलम्बन 
फरते हैं, पर आत्माकों तो स्वयंकी ब्ृत्तिमें परका शुभ, परका आश्रय भी 
नहीं है । 

धर्मो्यमफा मर्म शातृत्य परिणमन--वढ़ा समारोह एक प्रीतिभोजका 
किया जाय जिस मारे समारोहरा टाइम २१ मिनट है, पर पहिलेसे 
कितनी तैयादियां की जानी हैं, सामान इबद्धा करत क्ोग्रोंको बुन्नावा 
देना; सबको घुत्ताऋर हालमें बरिटदाना, ये सब्र न्‍्टखट सिफ १४ मिनटके 
लिए है जिस प्रमय मौजसे खा रहे हैं खत्म काम। तो चढ़ ध्मफा जो 
समारोह है रोज्का या किसी नेमित्तिक समयदा जों समारोह #& उसमें 
कुल फाम पाव सेकेएड कला छ् । काना बहुत कुद्ध पड़ता हंस ४ 
सुनते हैं, प्रदेश ऋण्ते हैं और मृर्तिकि समक्ष प्रशमन करते है, पूजन 
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करते हैं, चर्चा करते हैं; फल केवल इतना द्वी हैं कि हमारी ज्ञानशइत्तिका 
परिणमन रहे; निजकी कलक आए। लिस समय यह में अपने आत्साको 
ज्ञानवृत्तिसे प्रद कर रद्द हूँ उस समय कैसे परिणत आत्माकों भद्श कर 
रहा हूँ। जानते हुएकों ग्रहण कर रद्द हूं। वह्ठ जाननरूप नहीं बर्त रहा हो 
तो प्रहणमें नहीं भा सकता है । 


आत्मग्रहरामें भ्रभिन्‍्तसाधनता-“किस साधनके द्वारा में जानता हूँ । 
किस तैयारीके द्वारा में जानता हूं? तो जानते हुएक्ी तेयारी द्वारा 
जानता हूं । बस्तुस्वरूपसे परे: बहुत भागे निकल जाते वाले व्यक्तिका 
लीटना किस प्रकारसे दो रद्दा है? वह पहिले भेदकारकका व्यवहार 
वध पे अभेदकारकका व्यवद्वार करता और फिर निज फेन्द्रमें मग्न 
होता है। ध 


धाराका ल्ोतमें प्रवेश--समुद्रका पानी उठकर यहां बहां भटक कर 
अंत उसे शरण कट्ठां मिज्ञेगा ? समुद्रमें दी मिलेगा। आतापके द्वारा 
समुद्रका पानी भाप बनकर उड़ बादल बन गया। बादलके रूपमें छितरे 
बितरे रहकर जगह-जगद्ट डोला--हजारों मील कटष्दीं भटक भाया। हजारों 
मील कहीं मटक आया, जब वे छितरे बितरे बादल अपना वनरूप बन 
समुदाय, पिण्ड जिसे कहते हैं। भाज तो फाले बादल हैं; पानी अवश्य 
बरसेगा, घनरूप बननेके वाद फिर घरसते हैं ओर बरसकर, पृथ्वी पर 
आकर ढाहसे पानीनदीमें मिलता है, ओर बह नदी ढालसे चलकर समुद्र 
में मिलती है। लो समुद्रका पानी एक साल तक इधर उधर भटकता रहा 
फिर वहीँ आ गया । 


निजके ज्ञानसें ज्ञानघनता--परंतु भैया ! यहां तो इस श्ञानानन्दघन 
भगवान आत्माका उपयोग अनादिसे दी भंटक रहा है। अनन्‍्तकाल 
च्यतीत दो गए, टक्कर खा रहद्दा है. कह्ां-कह्दां गया ? इस लोकमें ऐसा 
प्रदेश नहीं वचा जहां अनन्त बार जन्म ओर सरण न हुआ हो ! ऐसा 
मटकने बाला उपयोग उाब कमी अपनेकों घनरूप बनाता हैं। जब छितरा 
था तब तो प्रटकता रद्दा, जब छितरे ज्ञानको घनरूप बनाता हैं तब ऐसा 
होता हैं कि अब्र ठिकाने लगा उपयोग । घनरूप बनकर यह उपयोग अब 
अपने देशमें वरसने लगा; अदेशमें वरसने लगा। अब वे घारायें घिनयके 
रास्तेसे, नम्र रास्तेसे, निचले रास्तेसे वहीं वदकर जिस ज्ञानानन्द सागरसे 
यह उपयोग निकला था उसी ज्ञानाननद सागरमें उपयोग मग्त हो गया ! 
अप शांति हो गयी। तो ऐसा में जो जानता हूं सो जानते हुएके द्वारा 


जानता हूं। जानते हुएकी स्थितिका साधन न मिले तो यह आत्मा ज्ञानमें 
नहों आ सकता | हि 
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पमिन्तसाधनता--मैया ! यही -अमिन्न साधन हो गया ठीक है, पर 
ऐसा करनेका प्रयोजन क्या है? सद्े पाले सोचते हैँ कि जेसा भगवान 
सब्र जानता है वेसा में जानता द्ोता बद्दी नंत्रर बोलकर में करोड़पति यन 
जाता | भगवान्‌ तो भोलाभाला है। जान रहा है। फरता कुछ नहीं है । 
फरनेका विकल्प तो उनके रागकी बात है। कोई असलियत नहीं फर 
रहे। स्वानुभवके कालमें जो में जानता हूं सो किसलिए जानता हूं ! 
जानते हुएके लिए जानता हूं। जानते भर रहने के लिए जानता हूं । अरे 
इतनेमें द्वी इतने बढ़े कामका प्रयोजन चुका दिया क्‍या ? हां । इससे बढ़ 
कर झौर कुछ आनन्द या वैभव नहीं है। मोद्द भाषमें लोग सममते हैं कि 
मैंने यदि परिवार अच्छा पा लिया तो सारा बेमव पा लिया, या कोई 
धन सम्पदा पा ली तो मेंने बहुतसी सम्पत्ति प्राप्त कर ली। खूब कमाया; 
खूब पाया; पर अंतरमें देखो तो पूरा टोटेमें रहा | बढ़ा भी सेठ हो फोई 
तो भी उसकी भास्मा तो ज्ञानमात्र हैं, सूना है। परसे रहित हैं। और 
सम्पत्तिमें जो प्रेम बसांया ससछा टोट। इसके पूरा बना हुआ है। 


भिन्न प्रयोजनमें क्लेशका उद्गमन--तों भेया ! क्‍या करना है? 
जानना भर है। जाननेसे झागे बढ़े कि बिपत्तिकी विपत्ति है। छोटा 
बच्चा जब तक जानने भरका प्रयोजन रख रद्ा है तथ तक बह खुश 
मिजाज रहता है, जहां कुछ बड़ा हुआ ओर छुछ प्रदग करनेका प्रयोजन 
लग गया तो चीच-बीचमें क्लेश होते रहते हैं। और जछ बड़ा वन गया, 
गृहस्थ हो गया तब तो प्हण फरनेफा प्रयोजन उसका आर झऋधिक द्दो 
गया। तब सुख और चेनकोी क्षण बहुत कम रद्द पाता है। तो जानना भर 
यदि प्रयोजन रहे तो वहां झानन्द है। जहां जाननेके प्रयोजनसे भागे 
बढ़े कि क्लेश ही क्लेश हैं। में जानते हुएके लिए जानता हूं । 

झात्मग्रहरामें प्रपादानकी भ्रभिन्‍्तता--यहू जानन एक परिशमन है । 
यह जानन कट्ठांसे श्रकट हुआ ? इस जानते हुएसे ही प्रकट हुआ है । पानी 
का स्रोत निकला है सो वद्द कहांसे निकला है? पानी भरी जगहसे ही 
पानी निकला दै। सूखेसे तो पानी नहीं निकलता | भले ही ऊपर सूखा 
है सगर जहांसे निफला हैं घद्द तो पानीका निवेतन है। यह जाननवृत्ति 
फटद्ठांसे लिकली है ? इस जानते हुएसे निकली है, न जानते हुएसे नहीं 
मिकल पाती | यही अपादान है ) 


अ्रधिकरणकी प्रभिन्‍नता--हां झभोर में जानता फहां हूं ? इस जानते 
हएमें जानता हूं। अपने आपमें अपने आपके स्वरूप देखने घाले फो यह 
सथ शात हो रहा है। जहां स्व॒रूपसे भ्रष्ट हुआ। इन्द्रियोंसे भीख मांगी 
और बाहर जाननेमें कम गए तो वहां इस सम की खबर नहीं रहती भीर 


्घ समयसार प्रवचन वारहवां भाग 


यहां सच जान पढ़ता है कि में कमरेमें बैठा हूं। इतने लोगोंसे छुछ फट 
रहा हूं; प्रयोजनके लिए श्रम कर रहा हूं। तो नाना भेदकी बातें दृष्ठि- 
. गोचर होने लगती .हैं ओर ज्यों ही जिस क्षण अपने आपके इस एफत्व 
निश्चयगत स्वरूपका दु्शन करते हों तो वहां चह अपने आपमें चिश्रांत 
दोनेके उन्मुख होता है ओर जानता है--लो यह मैं इतना ही तो हूं। 
इतना ही तो कर रहा हूं, इससे चाहर भर कुछ भेरा परिणमन नहीं है । 
यद स्वानुभवें प्रवृत्त अन्तरात्मा अपने आपको यों पटकारकर्में प्रदृरण कर 
रहा है । 

अभिन्न पट्कारक वबतानेका प्रयोजन एकमात्र स्वनवनका प्रदर्शन--अव 
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आर अन्तरमें चलिये। यहां यह भर्थ जो रखता है. उस जानते हुए्फो 
जानता हूं, जानते हुएमें जानता हूं, अरे यह कुछ अलग बात है क्‍या ? 
ये तो सब कुछ हो ही नहीं रहे हैं । सिफे वहां ज्ञानमात्र भाव चल रहा है | 
अब और अन्तरमें प्रवेश करके यद ज्ञानी अपने आपको जान रहा 
क्या कि मैं नहीं जानता हूं। कहां जानता हूं ! यह जाननभाव है, करने 
का कया कम हैं ? में जानता नहीं हूं--बंह तो जाहन भाव है। में न 
जानता हूं, न जानते हुएके द्वारा जानता हूं, न जानते हुएके लिए जानता 
हूँ, न जानते हुएसे जानता हूं, न जानते हुएमें जानता हूं मैं तो एक सर्व 
विशुद्ध ज्प्तिमान्न भाव हूं। इस प्रकार यह अन्तरात्मा जिसने कि पहिले 
सखरूप परिचय द्वारा प्रज्ञाके प्रसादसे आत्माको और विभावोंकों प्रथक्‌- 
शथक्‌ कर देनेके साथ ग्रज्ञाके प्रसादसे रागादिक भाव बननेसे हटकर एक 
चेतन्यस्वरूप आत्माका ग्रहण कर रद्या था ओर जेसे नये जोशमें ऊँचा 
काम तुरंन्त कर लिया जाता है इसी प्रकार इस 'अन्तरात्मा ने नये जोश 
में पदिले चेततके सामान्य भाव द्वारा अपने आत्माको ग्रहण किया था | 
अब इुछ समय बाद जोश जरा ठंढ़ा हुआ तो चेतनाके भेदमें से दर्शनकी 
अ्रधानतासे अपने आपको ग्रहण किया था | ठीक है । जोशमें व जोशके . 
ठंडे दोने की स्थितिमें यहां तीन प्रकारके ग्रहण आए। परन्तु इन तीनों 
अकारक भदणा के फल्मसें पाया वही का चही आत्मा | : 


चेतनामें सामान्यविश्ेषात्मकताका अनतिक्रमरा --इस तरंद आत्माके 
ग्रहण हो बात कह करं अब शास्त्र अकरण करनेके लिए अथवा अहण- 
विषयक परिशतियोंकी विधियोंको कुछ चिशेष जाननेके लिए एक प्रश्न 
किया जा रहा है.कि पहिले चतना सामान्‍्यके द्वारा अपने अपने आत्मा 
को प्रदेश किया था उसके वाद फिर ज्ञान ओर दर्शनकी प्रमुखनाको गद्दण 
किया। सो यह चेतना दर्शन और ज्ञानके विकत्पका उल्लुघन क्‍यों नदी 


दिया है, जिस कारण चेतयिताको ज्ञाता ओर द्र्टा रूपसें उपस्थित 
डं & बे दिउ 
या। चतना ही रह जाती । यहां दर्शन और ज्ञानके बिकत्प संटतो कया 


गाथा २६६ छः 


अवश्यम्भावी है? ऐसा प्रश्न होने पर उत्तरमें यह बताते हैं कि भाई 
चेतना तो प्रतिभास स्वरूप है। जब समस्न चस्तुवोंका यह न्याय है कि 
ये समस्त पदार्थ सामान्य विशेषका उल्लंघन नहीं करते तो यह सर्वोत्तए 
व्यवस्थाभकत चतन किसी न्‍्यायका उद्लंघन केसे कर दे ? इस कारण 
चतना भी साम्मान्यविशेषात्मक है । श्रव उसमें सामान्यरूप तो दर्शन है 
ओर जो विशेषरूप है घह ज्ञान हैं। इस तरद्द चेतना भी दर्शन ज्ञान- 
विकहुपका अतिक्रमण नहीं करता | 


स्वभाव भर स्वभावीकी एकार्यता-आत्माके ग्रहणके प्रकरणमें प्रथम 
चेतयिताके रूपसें आत्माफो पाया था; फिर उस चतयिताके ग्रदणके वाद 
द्रष्टा श्रीर ज्ञाताके रूपमें यह आत्मा ग्रहण किया गया है | यहां प्रश्न 
किया गया कि चतयिताके रूपमें आत्माकी प्राप्ति हुई, सो यह सब कुछ 
हो गया; फिर इसके बाद द्रष्टा ओर ज्ञाता रूपमें उपस्थित फरना क्‍यों 
श्रावश्यक हुआ ? उत्तरमें बनाया है कि प्रत्येक वस्तु सामान्यविशेषात्मक 
दोती है । तो चेननावस्तु भी सामान्यविशेषात्मक हैं और बस्तु स्वभाव 
मात्र होती है। चाहे स्वभावके दर्शान करें ओर चाहे बस्तुफे दर्शन फरें, 
दोनों एफ बरावर हैं । स्वभावमात्र वस्तु होनेके कारण स्त्रभाव भी सामान्य 
विशेपात्मक है। स्वभाव और स्वभावी ये दो कोई अलग चीज नहीं हैं 
किन्तु सममनेके लिए स्रभाव ओर स्वभावीका भाव है । 


चेतनाकी सामान्यविशेषात्मकताके श्रभावमें भ्रनिष्टप्रसक्ति-यह चेतना 
सामान्यविशेषात्मक हैं। यदि चेतना सामान्यविशेषपात्मकताफा रहलंघन 
फर ये तो वह चनना ही न रहेगी, वग्तु द्वी न रहेगा क्योंकि अच्छा ऐसा 
कोई मनुष्य बनलावी जो न॒ तो इंसानियत रखता हो। और न जिसके 
हाथ पर आदि भी हों, ऐसा कोई मनुप्य लाबो अर्थात्‌ सामान्य आर 
विशेषसे श्न्य कुछ मनुष्य भी है कया ? कुछ भी चीज है क्‍या ? नहों) तो 
आत्मा भी सामान्यविशेषात्मक है। यदि सामान्यबिशेषपात्मकता नरहे 
तो चेतना ही न द्वोगी भोर जब चेतना न होगी तो हच अपना जो असा- 
धारण गण है वह ही न रद्दा तो पद्द बन गया अचेतन | इस चेतनमें 
चेतना तो रही नहीं, तब फिर हो गया अचनन झर चतन रहा ही क्‍या 
जो अचे वन कइने के लिए ही मिल्ले क्योंकि बढ़ सामान्यविशेषात्मकता ल 
रही, चेतना न रही तो चेतनाका अभाष ही निश्चित है । 
चेतनाकी दर्शनज्ञानात्मगताफी ध्निवायंता--अग्निसे गर्मी निकल जाय 
तो उसमें क्‍या दोप समा गया * अग्नि ठंडी दो जायेगी शोर टंडी क्‍या हो 
जायेगी; कहाँ भी उसमें अग्नि न मिल्नेगी | गर्मी हो वो झ्ाग ४ कोर 
घुक/ दिया, तब रद गया फोयत्ता। अब इसे क्या कहेंगे ? इघन । इस लिए 


द्ध० सप्तयज्तार प्रबचत वार हयां भार 


इस दोनों दोषोंके भयसे चेतनाको दर्शनज्लानात्मफ ही मान्तता चाहिए। 
अ्रव चेतना दर्शन ज्ञानरूप दो गयी तो जेसे चेतनाकी भ्रभुखतासे आष्मा 
का म्हण किया जाता था; अब दर्शनकी भ्रमुखतासे और झ्नको प्रमुखता 
से ४४ प्रदण होगा | इस ही द्रष्म शञाताफो उक्त दो गाथाबोंसें बताया 
गया है | 


हंतोंसें राय तका उद्भव--यह चेतला एक अल्लेत है, उसका ही 
स्वरूप सामान्यविशेषात्मकपना है | इस समय जरा यह तो देखो कि मूलमें 
तो यह एक अट्टेत अपने स्वरूप मान्त यह तस्व है और जगतमेँ तितर 
वितर यह केसे फेला हुआ है, सो इसका चुनियादी कारण कया ? देखिए 
जय घुरा दोनेफो होता है लो अपना भला भी घुरा होनेके लिए मदद देने 
हागता दे । यह आस्मा सूलनयें अखएड एक चेतन्तस्वरूप हुआ। पर इसका 
स्पभाव रपपर प्रकाशकपनेका हैं. ज्ञा, परफा प्रकाश भी करता है, परका 
जानन भी किया करता है। सो लो अब अप्ैत हो गया। बड़ी विपदा, 
पड़ा बिकार था गया होगा; सगर यह अपनी सच्जनता, अपना यह स्वरूप 
उस बढ़ी विपंदाके लिए भूल चन्न गया | सबके लिए यूल नहीं बना, सिद्ध 
भगवान भी रघपर घकाशक है, पर बह पझापदा नहीं बनता) पर जिमका 
धुरा होनद्वार है उसके मिन्न, भाई भी उनके विगाइमें किसी रूपसे कारण 
बेस गए। े 


भवोग्य उपादानसें हततत्थभावसे ट्विविधानोंका विश्तार--कहपना करो 
यदि यद चात्मा उस परको ज्ञाननेका स्थभाव दही भ रखता हौता तो फिए 
शगधप आदि विभावोंका प्रसंग ही केसे मिलता ? तो परकां जआान्नना यशफि 
देभारा स्वभाथ है पर जब हमारे नीचे दिम है तो यह हमारा परपकाशरूप 
शुण भी हमारे राधहवंप परिभ्रदके लिए एक भूलरूप भूजका सदायक बन 
जाता है । वरिश्लेपण किया जाने पर धहां भी यह ज्ञासबवृत्ति चंधका फारण 
नहीं है लेकिन हम तो थह चाहते थे छि हस किसी परक जाभनका स्वथाष 
ही नंद रखते | न्‌रहेगायांसन घजेगी बांसुरी। थोड़ा मिला रागप्रेष 
परिभइकों यदांसे मोझा । यह परको जानता है तो रागहेप परिषद छुछ 
पेन वा क्योकि रागट्रेघका परिमहण परको जाने बिना नहीं होता | सो 


हर हक तेनस्पृरूप आत्मा पहिले पर-प्रकाशकरे रूपमें हलमें घस 


विकत्पधाराबोंका विस्तार-.अच यह तो थी एक शुद्ध अन्‍्मरसे शुद्ध 
गा उैत, परन्तु इसकी जड़ पर छच छ शुद्ध दे 5 पन्ना ह ददृ जाता £ ॥ 

 अनरकज्ञ वहिरज्ञ कारण जुटनेके साथ इस पर रागहवेषका परि- 
भदण हो गया। जब रागहेपका परिभद्रण हो गया तो कार्यक्रारकपें हू रा 
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यह फज्ञका मौगने बात्ा हो गया। मे करता हूं) ये भोगता हैं । अहो कहां 
तो कल जगमग रहना कास था ओर कहां थे करते और भोगनेके 
विकल्प आ गए। जदां पर भोगते हुए भी परपदार्थ मोगे नहीं जा रहे 
हैं । ड्रोन जिपयोको भोगता है ? भोगन का विकल्प बनाकर जीव भुगा 
जा रहा है। जिपयोको कोन भोगता है ? विपयांक्रों भोगकर विपयोका 
क्या बिगड़ा 


मेत्र श्र भ्रोत्रके विषयमें भोक्ताका वियाइ--नान लो भेया ! सन्दर 
सिनेमा, सुन्दर रूप या सुन्दर चित्र है श्र टक्टकी लगाकर हमने अपनी 
अंखखें बिगाड़ लीं, पर उस बस्तुमें भी कुछ विगाढ़ हुआ क्‍या? रुपके 
भोननसें वहां तो कुछ बिगाड़ नहीं । बिगड़ गया यह भोगने वाला ख़ुद । 
आजकल रेडियो चल गए है, जिदनी वढ़िया तर्ज बड़ा खर्च करफ भी 
सुन पाते वेंसी तज॑ रेडियोछा कान ऐ ठते ही सुनी । ही गयी सुध्िधा । 
रात भरका रेडियों स्टेशनका प्रोग्राम है माना। सुनने बाला राभिभर 
सगीत छुनता रहेगा; अब वह सुनने वाला ही उरूस बिगड़ जायेगा। 
रेडियो न बिगड़ जायेगा । सुनन वालेकी सोद बिर ड़ी, स०:स्थ्य बिगड़ा, 
समय विगड़ा | इस तरद्द यह जीव दी बिगड़ जायेगा, रब्योसे कुछ 
खरात्री न होगी | 
नाक, जीभ, त्वचाके विपयमें भी भोकताका वियाड़ -- इसी तरह ना सिका 
इन्द्रियंक जिपयकी बात है; इसी तरह रसना इन्द्रियकी चात हैं। आप 
कहेंगे कि जब भोजन खाते हैं तो भोजनकों, लड्‌ड॒धोंकों खाकर उनका 
विगाड़ कर दिया | शअ्ररे उनका क्या बिगड़ा ? वे तो स्कंघ हैं। यों गोज- 
मां न रहे तो मुह चर-चर हो गए शोर लारसे लेकर पेटमें पहुंच 
गया । अन्य हप परिणम गया। छुछ बन गया। इस पुदुगलका क्या 
बिगड़ा ? क्‍या उस पुदूगलका सत्त्व नष्ट हों गया ! क्‍या उस पुदुगलके 
कर्मयं व हं। गया ? कया उससें कोई इलेश आ गया ? कुछ भी ता आपत्ति 
उसमें नहीं आवबा । इसी तरह पंचनिद्रिव्के विषयोके भोगनमें बिपय दरान 
नहीं दीते, विषयोका बियाडू नहीं होता। विप्रय नहों भोगे जाते। चुद 
है एन हुए, खुदका चिगाड़ हुआ; फिर इस स्थितिसें कत्‌ त्व आर भाततृत्व 
की ऋत्पनामें इसके समस्त प्रदेश खिन्‍न हा गए | अब यह जो क्रिया करना 
उसीमें ही उसे खेर होता है। जिसका उपादान खेद करने का है सो 
इसे कर्दोीं बैठाल दें खेद दा धत्पनन फरेगा। जिसका उपादान क्रोध करने 
का है बहू कुछ भा चादरमें संप्रह विद करलें। पश-परग पर कोच दी 


उत्पन्त करगा | जिसका उपादान मानउठुके है उस कहां भा बंठाल्ते 2 चंद 
मातकोी हो बात करा । 


परे सगयसार प्रवचन बारहवां भाग 

उपादानके भ्नुकुल उद्गम-- एक सेठ जी दे तीन लड़के थे, थे तीरों 

' हड़वे तोतलके थे; ओर एक किसी अन्य संटठये तीन लड़कियां विवाहवे, 

त्तोग्य थीं | तो नाई भजा कि देख आदगो सेठके लड़न-कों । पहिले नाई ही 
हड़फा पसंद करन जाया करता था | खबास जी ! वह कह दे कि लड़का 
अच्छ' है तो सभी लोग उसकी बात समान कर विद छर देते थे | ५ 
खब्रास जी पर जब विश्वास न रहा तो बावा लोग देखने जाने लूगे। व 
लड़व-के बावा पर विश्वास नहीं रहा तो पिता अ*र चाचा जाने लगे | जब 
पिता और चाचा पर विश्वास नहीं रहा वा रूद जाने लगे पसंद ;रनेफ 
लिए। नो पुराने जमानेकी बा न है नाई गया देखने तो सेठ जी ने तीर! 
लड़कों क्रो खूब सजा करके नीनों लड़कों को बेठाल दिया ओर कह दिया 
कि बोलना मत | अच्छी वात है । उन्हें खूब वरत्र आभूषणोंस सजाकर 
बेठाल दिया | शाइलोनका ऊपड़ा वेहुत बढ़िया नहीं होता ह आर हमारी 
समभके अनुसार जो छोटे चित्तके ल्ञोग होंगे वे ही लाइलोनको पसंद 
करेंगे । हमारी बात बुर लगे तो बड़े आदमी छोड़ दें । हृ« ते। जानते हैँ 
कि लाइलोन छोटे चित्त वाले ही लोग पसं4 कग्ते हैं। सो अच्छी तर8के 
रेशमी कपड़े पहना करके अच्छी गोल टोपी लगाकर तीनोंकों गद्दी पर 
वर्ठा दया | 

अब आये खबास जी | देखा एकसे एक बड़े अच्छे लड़के कितने 

नर हैं, उनकी सूरत पर गुण ही टपक रहा है, धन्य है। आखिर बड़े 

सेठक ही तो लड़के हैं । ऐसी प्रशंसादी बातें सुनकर एक लड़का बोला-- 
ऊँ अभी टंडन मंडन तो लगा ही नहीं है, नहीं तो बड़े सुन्दर लगते । 
दूसरा लड़का बोला--अवचे डड़ाने का कई ती। समझाया तो था कि चुप 
रहना, वोलना नहीं तीसरा लड़का वोंत्ा मुहसें अगुज्ञी लगाकर कि ट्ुप 
हुव । नाई ने देख लिया ये सभी लड़के तोतले हैं। तो जिसका उपादान 
खट है बह केसे अपनी खोटी बृत्ति छोड़ देगा ! इस कारण खोट अपन 
सपमें है। किसीमें कम किसी ज्यादा, तो किसी ससय €म दुःखी हों, 
किसी समय हमें किसी पर कोई कपाय छूगे तो उस समय अपना ऐसा ! 
विचार करना चाहिए कि बाहरी बातोंके संग्रह विभ्वहसे यह ढुःख मेरा 
सूलसे न जायेगा। बाहरी प्रयत्त करनेसे हमारा क्लेश मृत्तसे नष्ट न 
होगा । हमें ज्ञान-बल बढ़ाकर अपने हों प्रदेशम अपनेमे ही कुछ बदलना 
है, करना है; खोट हटाना है तो बात बनेगी । 

भ्रात्मदृष्ठि वह्लिकरिका श्रौर विपत्ति इंघन--सो देख लो भैया कि यह 
ज्ञानानन्द निधान भगवान आत्मा केसे-कंसे इतनी बड़ी विपत्तिमें आ 
गया ? भआा गया; छुछ परवाह नहीं। जंसे इंधनका बड़ा ढेर है और उसमें 
अध्तकी कगिका घर दें तो सारा ढेर भस्म हो जायेगा। परबांद नहीं है। 
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शद्रोंका जब कूड़ा बहुत जम जाता है तो छोटी-छोटी ठेलियॉसे कहां तक 
हटाएँ, ऐसा सोचकर साफ करने वाले लोग श्राग लगा देते हैं। दो चार 
घंटे? ही बद साफ हो जायेगा । इतनी बड़ी विपत्तियां आ गयीं, श्राने 
दो, कुछ परवाह नहीं । जिस ही कालसें यह मेरा उपयोग चिज्लानयन 
आत्मस्थ्लहूपमें मग्न होगा कि सारी विपत्तियां भस्म हो जायेंगी। यह तो 
धात रही सुमविनव्यता की । 

व्यापकका श्रभाव होनेसे व्याप्पका प्रभाव--अब रे रूपइष्टिपर जो कि 
प्रररणकी बात हैं अ्रव आये। यह चेत्तना यय्यवि एक श्रवए्ड अखण्ड 
अरद्देतरूप है फिर भी यह दर्शनन्लानात्मक है; सामान्यश्शेपात्प्क है| 
यह चेतना यदि सामान्यविशेपरूपका त्याग कर दे तो चेनना तो अ्रस्ि्त्य 
ही खो देगी । जब चेतनाका अस्तित्व मिद गया तो चतनामें भी जड़ता 
रा गयी। सारे चेननॉमें व्यापक है चेतन । तत्त्यका श्रभाव होनेसे साध्य 
चैवन कहां रह सकेगा ? इसका भी विनाश होंगा। इस कार्ण यह 
निश्चित है कि यह चेतना दर्शनज्ञानस्परूप है । यह कथा किसकी हो 
रही है ? आंखें खोलकर बाहर देखकर नहीं बताया जा सकता ह । इन्द्रियों 
को संयत करो; कुछ अन्त नेह्प करके अंतरज्ञमें ह देखें तो यद्द कथा खुद 
की हो कही जा रही है 


चिन्मात्र प्रभुक्ी भक्ति--इप्त चेतत मुक्त झात्माक्रा एक चिन्मान्र 
भाष हो है, अन्य कुछ नह है याने इस मुझ झात्माका केबल एक चननन्‍्य 
स्त्ररूण ही है। इसके अतिरिक्त यहां ही उत्पन्न होने वाला अआपाधिक 
अन्तरका भात्र भी मेरा नहीं है, फिर प्रकट भिन्‍न धन वेभव सारे परिवर 
श्रादि को तो बात ही कया है ? लोग कभी-कभी खश हों जाते हैं मन 
चादा धन मित्र जाने पर; मनचाहा कार्य सिद्ध हो जाने पर | अब्बल तो 
हां मनचाह! कुछ नहीं होटा ब्यॉक एव काम स्न्‍चाहाहो गया नो 
दूसरा मनचाहा ओर चित्तमें खड़ा हो जाता # शझार हो भी श्या मन 
घादा तो इस एक मनचाही चातक हो जानसे कानमा बेमव पा लिया ? 
बह तो चादरकी हो चीज है | जिसने झपने सनातन अहदेतुक्त इस चिन्मात्र 
भाषकों ही झपनलागा है भे तो मात्र इनला ही हूं, अपना ले यह अंतर द्ेसे 
जिमही पह़िचान हैं कि वाह्म विषय परिग्रद सच नीरस लग जाई, एसी 
अपने अन्तरकी घात अपना ले तो वह हैं त|थक्रका परममक्त 


परभावरी हेपता--मभेया ! जिनेन्द्रदेवने बताया है कि मोह त्यागों 
ओर झपने स्वम्पपसें समा जाबो) इसका अभ्यास जो करता ई वह की 
है वीवकर देवका परमभक्त । मेरे एक चेलन्यमात्र भाव कविरिक्ति हन्य 


जा कुछ भांव हैं दे परपदाथर दू. वे मर घुछ नधाह  घधस्म का लड़का 


पछ समयसार ग्र८चन वारहवां भाग 
यदि एक कुपूत हो जाय, वेढंगा हो तो माता कहती हैं कि मेरा लड़का 
नहीं है। तो यह लड़का बापका है । वाप बोले कि यह लड़का सेरा क्तडं 
है, यह तो इसका है। तो कहो दोनोंमें लड़ाई हो जाय । उस लड़द को 
न मां अपना मानना चाहती है और जन वाप अपना सानना चाहता है | 
इसी प्रकार ये रागादिक भाव भेरे नहीं हैं, ये तों जिनके निक्तित्तरे हुए हैं 
उनके भाव हैं | मेरे लिए ग्राह्म तो एक चिन्मात्र भाव है, बाकी नेमित्तिक 
पर-भाव सब ओरसे हेय हैं। एक इस चेतन्यस्वरूप आत्मतत्त्वका ग्रहण 
करो | 

सिद्धिका मूल शुद्धवृष्टि--सैया ! दृष्टि यदि शुद्ध है तो नियमसे सर्व 
सिद्धि होगी । दृष्टि यदि निर्मल नहीं है, आशय यदि खोटा है तो बाहरी 
दिखाबटसे, बनावटसे, सजाबटसे कहीं अंतरह्ुमें शांति नहों जायेगी। 
कोई बुद्धिमान्‌ लोग ऐसे द्वोते हैं कि हैं तो दुःवी मगर दिखाना बढ़ता है 
दुनियाका +ि हम घुःखी हैं। कोई व्यापार आदिमें टोटा पड़ जय तो 
उससे अन्तर में तो है वह दुःखी मगर ग्राहकोंको, और लोगोंकोी यदि यह 
जता दिया जाय कि हम बड़े हुःखी हैं तो उसके तो व्यापार पर भी धक्का 
लग जायेंगा। सो वह कहता हैं कि मुझे कुछ परवाह नहीं, हो गया होने 
दी | ऊपरी वनावटसे अन्तरझमें कुछ वहां बात न बनेगी। ज्ञानवल्लसे 
अपने भाषोंको पचित्र बनाएँ तो सर्व कल्याण है । 


को णाम भणिज्न बुहो णाउं सब्चे पराइये भावे | 
- मज्कमिणंति य बयणं जाणंतो अप्पयं सुद्ध ॥३००॥ 


स्वकीय ज्ञानमें परात्मबुद्धिका श्रभाव--अपने आत्माको शुद्ध जानते 
डुए समस्त अन्य भावोंक़ों प्रकीय जान करके ऐसा कोन बुद्धिमान्‌ महुष्य 
होगा जो पःकीय भावोंकों मेरा है-- ऐसे वचन कहे । जिसको अपने ओर 
पराये का पता है बह तो पागलकी नाई कभी अपनेकों अपसा कह दे, 
कभी परायेको अपन्ता कह दे, किन्तु जिसको अपने भावषोंका लिश्चय है 
आर पराये भाषोंका निर्णय है वह पुरुष परकीय भावकों अपना नहीं 
ऊह सकृता। हमने तो आप लोगों को एक दिन भी भूलकी बात नहीं 
देखी कि कोई दूसरेके लड़केको अपना बोल देता हो । आप अमेशा अपने 
लड़केको है खूब अपना कहते और गले लगाते ओर उसके पीछे जिंदगी 
भर मरते हैं | हमने तो कोई भूल नहीं देखी । तो जेसे लोक व्यवहार में 
आप सयाने चतुर हैं, वहां भूल नहीं रते हैं, वहां परमाथसे सारी भूल 
पर जैसे व्यवहारमें >गेल नहीं करते ऐसे परमार्थकी वात जानकर भी तो 
+ शल रहना चाहिएँ यहां दूसरेके लड़केकों पराया बताना और अपने 
घरक लड़केको अपना बताना विवेक नहीं है, बड़ी भूल है। तो क्‍या 
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परके लड़के को अपना कहना और अपने लड़वे को पराया कहना यह 
विवेकहै ? यह भी भूल है । सबको पराया समझना और उनके स्वरूपको 
अपने आत्माके स्वरूपकी नाई समभना, सो विवेक हैं । 


निरापद श्रात्मतत्व--मनिज आत्मा केसा है ? शुद्ध है अर्थात्‌ केवल 
है, खालिस है। अकेला है; अपने स्वरूपमात्र है। इसमें न शरीर है, न 
द्रब्यकर्म है, न रागादिक भाव हैं, कोई पर-आपत्ति नहीं है, ऐसा यह शुद्ध 
आत्मा है जेंसा ज्ञानी पुरुष जान रहा है। बह विधि तो बताबों जिम 
विधिसे हम भी जाननेकी कोशिश कर | इसकी विधि पूछते हो तो उस 
शुद्ध आत्माके जाननेक्नी विधि यह दे कि सबपदार्थोंको भिन्न और 
अहित जानकर अपने आपमें परम सबनारससे परिणत होओ, यह 
ब्धि है आत्माकों जानने की। जानना द्वो तो यह विधि करके देख.क्ो ! 
और यह श्रिधि करते न बने तो कमसे कम इतनी सज्जनता तो रखिए कि 
दूसरे लोग ऐसी विधि कर ल्षेते हैं, ऐसी श्रद्धा तो रलिये | अपनी ही 
तरह समस्त जीवोंकों अज्ञानी तो न समभिये | 

व्यर्थका श्रहद्भार “भैया ! सब्रसे बड़ा एक दोप जोबमें यह आ गया 
है कि अपने सुकावसे किसी दूसरेको कुछ मानता ही नहीं है । वह जानता 
है कि दुनियामें पूरी डेढ़ अकल है। उसमें से एक अकल तो मुझे मिली 
है ओर आधी अकल सब जीबोंमें बांदी गयी है। यों यह अपनेको बड़ा 
घुद्धिधान्‌ मानता है जो वह विकल्प करता है, जिसे यह्‌ चिंतन बला है । 
समभाता हैं कि में पूरी बुद्धिमानीके साथ चिंतन कर रहा हूँ । पर का हे की 
चुद्धिमानी ? केवलज्ञान उत्पन्न दोनेंसे पद्िले तक अंदुमसू्थ अवस्था है 
उन्तके अज्ञानका उदय कहा गया है औपाधिक भावकी अपेक्षा ऑर उनका 
असत्य बचन भी बताया गया है १२ वें गुणस्थान तक :तो सर्वज्ञता पा 
बना हम अपनेकों सब जेसा एकसा ही सभर्फ । हमारी कोई ऐसी स्थिति 
नहीं है जो अहंकारके लायक हो । 

सर्वनपुण्यके अभावका एक उदाहरण--एक ९८, १६ वषकां लड़का 
बी. ए. पास करके उसकी झुशीमें . एव रुर द्ररं टहलने के लिए जाने लगा | 
तो समुद्रमे नाव खेने वाले से कहंत। है कि ऐ मांभी, तू मुझे इस समुद्रकी 
सेर करा। मांझी बोला छि?) किशया होगा। हां २) ले, और क्या 
चाहता है? अब नाव जब चलती है तो बेठे-बेठे छुपचाप नहीं रहा जाता, 
गप्पें की जाती हैं । एक नाव ओर एक नाई की हजामत) इनसे चुपचाप 
नहीं बेठा जाता है। जिसकी हजामत वन रही वह चाहे बेठा रहे चुप 
क्योंकि छुरा लगनेका ढर है। पर नाई तो गप्प करता ही रदेगा। 
बहा नावम यह वी. ए. पास वालक: कदता है कि ऐ मांगी) व्‌. इक पढ़ा 
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ज्ञिवा है ? बोश्ा-नहों मालिक | तो तू.ए. वी. सी. डो भी नहीं जानता ! 
बोला--नहीं मालिक ! तो तू अ आ इ ई भी नहीं जानना ! यह भी नहीं 

जानता । तो तेरा वाप पढ़ा लिखा है ? वाप भी नहीं पढ़े लिखे हैं। 
हमारी परम्परासे यह नावका व्यापार चल रहा है * बह लड़का बोला-- 
चेबकूफ, नालायक; और भी कुछ गालियां देकर जिनको में नहें| जान”, 
कहता हैं कि ऐसे दो इन बिना पढ़े लिखे लोगोंने भारतका बरव्यद कर 
दिया | अब घुनता गया वेचारा, क्‍योंक्रि अपराधी तो था हों, पढ़ा 
लिखा न था | जब नाव एक मील दूर पहुंच गई तो वहां ऐसी भँचर उठी 
कि वह नाव सँडराने लगी | सो वह ची. ए. पास चालक डर कर कहता 
है कि अच्छी तरह नाव खेना ताकि नाव डूब न जाय | तो बह बोला. कि 
यह तो डूब ही जायेगी, ऐसी कठिन स्थिति है। और हम पर कृपा ऋरना 
हम नांब छोड़कर तैरकर निकल जायगे। अब वह ढरा। तो मांमी 
बोलता है कि वावू साहब तुमने पानी में तेरना सीखा कि नहीं ? बोला कि 
हमने नहीं सीखा | तो जितनो गालियां वाबू साइबने दी थीं उतनी दी 
गालियां देकर बह मांकी कहता है कि ऐसे लागां ने ही भारतकों बरबाद 
कर दिया है। मात्र ए. वी. सा. डो. पढ़ लिया, कल्ला कुछ सोखी नहीं+ 

इस कज्ञाबिद्वीम पुरुषोंने ही तो मारतकों वरवाद कर दिया ! 

-अज्ञानी भर ज्ञानीकी लखन--तो सेया ! क्रिसकों कहा जाय कि यह 
अपने ज्ञानमें पूरा है, कोई क़िसो प्रकारके ज्ञानमें पूरा है; कोई किसी 
प्रकारके ज्ञामें पूरा है। अब हमसे आप कहने लगें कि जरा इतिहास 
पर भी व्याण्यान दो, तो क्या दे देंगे ? भल्ने हो पॉोराशिक वातोंकों कद 
कर थोड़ा), बोल दें; सो भो प्रधिक् नहीं । ता का ई मनुष्य किसी भी चेभव 
से पूर्ण सम्पन्न नहीं है, फिर ऐसा सोचना वित्ता सींग वाले पशुका ही 
काम है कि दुनियाको डेड अकल है, सो एक .मिली हमकों ओर आधी 
सबको चेंट गयी । ज्ञानी पुरुष दूसरेकों देखता है तो सब॒कों एक स्वरूपमें 
देखता है ओर जब परिणमनकी मुख्यतासे देखते हैं और व्यक्तिकी अपेक्षा 
देखते हैं तो सबको अपनेसे न्यारे देखते है । 


अज्ञानी ओर ज्ञानीके पक्ष और निष्पक्षता -ज्ञोंग अपने पुत्रोंक्ा पश्ष 
लिया करते हैं। उसने क्रिसोको पीटा भी हो, किसी पर ऊथम भी किया 
हो तो जब मझंगढ़ा आयेगा तव॒ परे बालक का ऐच देखेंगे, अपने वालक 
का ऐव न देखेंगे । कशाचित दूसरे लड़के बाज्ले यह शिक्रायत करें कि 
तुम्दाारे लड़के ने हमारे बच्चेको पीट क्‍यों ? दिया तो क्‍या उत्तर मिल्लेगा 
कि हमारे लड़के के पास तुम्हारा लड़का वेठता क्‍यों है ? लो, यह ऋसूर 
भिल्ा। किन्तु जो ज्ञानीग्हस्थजन हैं वे अपने बच्चेके अन्यायका पोषण 
नहीं किया करते है। अपने पुत्रकों भी; यदि अन्यायी है तो दृर्डित करते 


घ्ऊ 
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हैं। ऐसे ही उपयागमें दोप है तो अपने इपयोंगको दंडित करते हैं 
छाती पुरुष ! 

प्रज्ञाका पुस्षावं - जो अपने आत्माक्ो समतापरिणामसे परिणत 
होकर अभेद्रत्नप्नरयरूप भेदक्षानस परिणत होकर शुद्ध आत्माकी भावना 
में निरत होकर अपन आपको शुद्ध केवल ज्ञायकस्वरूपमात्र जानता है 
आर इन गरागद्ेपांदिक भावोंको ये परके उदयसे उत्पन्न हो जाते हैं--यह 
निश्चय करता है; इस कारण मुके यद पूर्ण नि्य है कि मेरा तो एक 
नियत चेतन्यमाव ही है। अन्य कुछ मेरा स्वरूप नहीं है | फिर बह केसे 
पर भावोंकी क्षपना कहेगा ? जो आणी ऐसी पज्ञाके द्वारा द्वानी बनता है; 
जो भ्रज्ञा बिमावमें ओर आत्मस्वरूपमें नियत म्वलक्षणका विभाग पटकने 
बाला है उस प्रज्ञाऊे कारण जो ज्ञानी हुआ है वह तो एक चेत्तन्यमात्र 
भावकों आात्मीय जानता है | बह तो जो ज्ञान हो रहा है उस बृत्तिकों भी 
नहीं पकदत! है, जानता भर है कि बह भी नए होने वाली चीज है। किन्तु 
जाननरूप परिणमनका जो स्लंत है ऐसा जो ज्ञायकस्तररूप है; ऐसा जो 
ानस्वभाव है उसको जानता हैं. कि में हूं। में तो ज्ञानके द्वारा एक चेतन्य 
मात्र अपने आपको जानता हूं। 

चिन्मात्र भावफी धारणा -जो अन्य शेर भावोंको परक्रीय जानता है 
ऐसा जानता हुश्रा यह ज्ञानी पुरुष परभावोंक्रा यह मेरा है--ऐसा फैसे 
योल सकता है. क्योंकि परको ओर श्ात्माक्ों निश्चयसे एवं स्वामी 
सम्बन्ध नहीं होता है, इस लिए सब प्रकारसे चितृस्वरूप भाव ही प्रदण 
क/ ना चाहिए ओर बाकी शेप समस्त भाव दूर करने चादिएँ। जो 
बिड़ियाका सबसे छोटा वच्चा होता है उसे चेनुवा बोलते हैँ । अभी यह 
चेनुवा है, इसे छेड़ो नहीं। जो चल नहों सकता, हिज्ञ नहीं सकता, एक 
मांसका लेयड़ जैसा पड़ा हुआ है। जिसके श्वासका भो पता नहीं पढ़ता 
कि चलता है या नहीं । जैसे तुरन्त अंडा फूटा इसी समय जेसा लेबड 
हुआ उसे लाग चेनुवा कहते हैं। लागके कहनेमें बहुत पृत्र॑कालमें मम 
क्या था कि अभी इसके शरोर ही नहीं बना है। यद्यपि कुथ शरीर है 
मगर बह पूर्ण नहीं है इसलिए शरीरकी दृष्टि नहीं है । जो सावारण चीज 
हांतो है उसको लोग मना करके कहते दईँ। जेंसे किसी लड़की का पेट 
बहुत पतला द्वो ता इसे क्या कहते है कि इसके पेट हो नहीं ह। ता तुच्छ 
जसी चीज रह जाय ता उसे लोग कुद नहीं बाला करते पर 
चेनुबाकों मनुष्य यह बाला करते है. कि उसके शरीर ही नहीं 
क्या है ? चिन्मात । साप्र चतन्य हैं। चितते सिद्राय यह आ 
हैं। भाव तो किसी जमानेमे यह था | 

स्वातन्धप्मिद्धानुत्की सेदा--झअब इस चिन्मात्र 
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गहराईके साथ देखने चले जाएँ तो केसा स्थिर भ्र्‌ व, कुछ जिसके बारेमें 
नहीं कहा जा सकता+ ऐसा एक ज्योतिमात्र तत्त्व मिलेगा । उस चिन्मात्र 
प्रसुकी उपासनाका ऐसा बड़ा चमत्कार है कि जो पद तीन लोंकमें 
सर्वोत्कूर है वह पद्‌ चिन्मात्रकी आराधना करने बालेफो मित्रता है | इस 
कारण हे गम्भीर दिल वालो, उदार चित्त वालो, श्र्थात्‌ जो जरा-जरासी 
वातोंमें त्रिहलल नहीं होते, आकुलित नहीं होते दूसरोंदे बारेसें गलत नहीं 
अप [[ डे हक ही ७ 
सोचते ऐसे गम्भीर ओर उदार चित्त बाते हे आत्मावों ! तुम मोक्षके श्र्थ 
तो हो ही, संसारका कुछ भी वेभव आप नहीं चाहते हो और न किसी 
वेभवको देखकर अपना बड़प्पन समभते हो। नो तुम्हें कया चादिए कि 
इम वम्तुकी स्वतंत्रता बाले सिद्धान्तकी सेवा करो । 

जैनसिद्धान्तकी प्रमुख विशेषता-सेया |! जनद्शन में अनेक विशेषत्ताएँ 
हैं, जिनमें अक्सर लोग यदि पूछे कि जेल धर्मक महत्त्वकी बात क्या-है 
तो लोग बताते हैं कि इसमें त्यागका महध्टत्त्य हैं। इसमें अद्धिंसाका महत्त्व 
है, इसमें अपरिग्रदका महत्त्व है। इसमें आचरणोको क्रम-क्रमसे पालन 
करनेकी पद्धति बतायी है | पहिल्ले इतना त्यागों, फिर इस तरद्द बढ़ो, इस 
तरहसे अनेक बड़ो बातें हैं। हैं वे भी बड़ी बातें, मगर सचसे बड़ी वात 
यह है कि वस्तुका यथाथे स्वरूप इस दर्शनमें लिखा है; जिसके कारण मोह 
टूट जाता हैं; यह खास विशेषता है जेन सिद्धान्तकी और तो सब्र ठीक 
ही हैं । 

+ गुख्यलाभके साथ गोौरालाभकी प्राकृतिकता--बढ़िया खूच लम्बी गेहूं री 
वाल पंद्दा हो तो भूसा तो खूब मिलेगा ही; यह भी कामकी चीज है। 
किन्तु इस भूसासे हो तो सतुष्ट तो किसान न हो जायेगा किन्तु इस खेत 
सें जो अनाज पंदा होगा उसका महत्त्व है। एक वीजमें चार पांच अंकुश 
निकलते हैं और एक-एक अंकुशकी हैं। बालमें ४०-४० के करीब दाने 
होते हैं । यों कोई अनाज आदि उत्पन्न हो तो बह है खेती की विशेषता। 
मूल चीजमें विशेषता है नो उसमें और चीजोंकोी विशेषता होगी ही। 
जनप्निद्धान्तक कुलमें स्वयं ही यह बात देखी होगी कि न कोई जीवकी 
हत्या करे, न कोई मांस खाते; लक्रोई सदिरा पीते और अब तो समय 
निक्ष2 आया त्ा, इसल्ि० बल पूर्वक यह कहनेको त्यागियोंकी जबान ग्ृहस्थ 
समाजने रोक दी है कि रत बोलो कि इस छुलमें रात्रिको नहीं खाया 
जाता है । जहां उत्तम श्राचरणोंको प्रथा है; पापुत्नेशन देख लो सब जगह 
इष्टि पसार करः उन्हीं विशेषताबोंकी लोग तारीफ करते हैं। मगर -जेन 
सिद्धान्त को सर्वोपरि एक विशेषताको नजर लाएं, यहां वह प्रत्येक वस्ठुको 
० स्व॒रूपस तन्मय बताने की उपदेश है जिस्व उबग्सरू मोह ६८ 


गाथा ३०० प्र 


बस्तुविज्ञानसे सावधानी-मैया ! यदि वस्तुस्वरूपका यथार्थ तान है 
तो तुम कितना ही इस मोहकों रोकों कि अरे मोह तू न खत्म हो, नहीं 
तो मोहका सारा सजा खत्म हैं। जायेगा हो भी मोह रह नहीं सकता, 
क्योंकि वस्तुका स्वरूप आपकी हृष्टिमं आया कि अरे मोहमें आनन्द है 
कहां ? बस्तु-स्वातन्थयवं: अनुभव जो स्वाधीन सहज आनन्द प्रकद होता 
है उसके अतु भव वाद आप यह चाहेंगे कि है सहत् श्रानन्द ! तुम ही सदा 
काल रहो। में एक क्षणकों भी अपने ध्वरूपकी हृष्टिसे चिगकर क्रिसी 
परकी ओर उंन्मुख नहीं दाना चाहता। मिलेगा क्‍या परकी उन्मुखतामें 
अच्छा तुम किस परकी ओर उन्मुख होना चाद्वते हों। घन वमभव सोना 
चांदी ये जड़ 8 अचेतन हैं; ये कद भी आपके धर्यके लिए चेष्टा नहीं 
फरते | तो नाक) थूहड, मल आदिसे भरे हुए दूसरे शगीरसे भी क्‍या 
मिल्नेगा ! अपना ही सब खोकर जायेंगे मित्रजन, शनुरागीजन जो बढ़ा 
प्रेम दिखाते दें; बह प्रेस प्रद्शतका चढ़ा घोंखा है. कि हस आप ज्ञानानन्द 
निधान त्रह्मस्वरूपसे चिगकर अंधे ओर पागल हों जायेगे। 
निविष्नरतगृंहते न हटनेका सन्देश--भेया ! अपने इस सुरक्षित 
आनन्दमय घरसे निकत्कर जगह-जगह ठोकर खिलाने वाले परघरको 
ओर उन्मुख क्यों द्वांते दो ? जेसे सावनकी तेज घटामें जब कि तेज वर्षा 
हा रही है सूसलाधार वर्षा चल रही है और यदि इस बड़ी अच्छी फोठरी 
में बैठे हों जहां एक भी दूद नहों चू रहा है तो ऐसी कोठरीसे निकलकर 
मूसलाधार वर्षामें जानेका चाहेंगे क्या ? इसी तरह इस सम्यक्त्वके 
कालमें, जब कि अन्यत्र बाहर सच जगह क्लेश आर बिंताबोंका बाता- 
बरण छायो है. मूसशाघार विपत्तिया नहीं हैं, बड़ा स्वाधीन सहज आनन्द 
प्रकट हो रहा है ऐसी स्थितिमें आनन्दमय निजमें बंठकर एफ बार 
आनन्दसे ठृप्त होकर क्‍या तू इस मृसलाधार वर्षामें बाहर नकलना 
चाहता है ? ऐसा जो करेगा इसे बुद्धिमान नहीं कद्दा जा सकता । 
श्रमोध प्रफाश--इस जगतमें सर्वत्र अज्ञान णौर मोहका अंधेरा छाया 
है । जिस अंधेरेमें बसा हुआ प्राणी श्पने स्व॒रूपकों शांतिक सार्गकों तो 
प्राप्त करता ही नहीं, उठटा क्‍्लेशका उपाय बढ़ाया करता हैँ । यदि 
जिनेन्द्र देवका यह सदूबचन न हीता तो जोच केस दुःखसे छूटकर सुख्में 
पहुँच पाते ? उपासनामें चाहिए रागईएरहित सबंझदेच आर कर्तव्यमे 
इसका सात्र 


चादिए रागह उसे परे द्वांता--इन दोनोंका +पाय बने के 

एक गाय ज्ञा अत्यन्त सुलम है, पताया तथिकर परमदेवन कि इई 
बी 

तुम्हारा जो सडज झातृत्वस्वभाष है चरतन्यस्वमात्र 8 उसका जा 


से 
सर 
छत 


बह छ् 


दे आत्मन! 
क्त्ल्ांता 


तुम्हें प्रशुक्की भी श्रद्धा बनेगी और निदोष्ताका कर्व्य भी घनगा। 
हैक ५ (२) जी. २? नम [4 पक ५ के के 
भगवानने स्पष्ट आयममें प्रकट किया हैं. कि दूं मव्य जाया - हुम लेोगाक 


० समयसार प्रशचन वारहव। भाग 


लिए प्रथम पद्वीमें तुम्हारे रूरूपके ज्ञानके लिए मेरा शरता * , नस में 
स्व॒रूपके स्मरणके लिए तुम्हें शरण है, पर तुम केवल मुमको ही शरण 
मानकर मेरे पास मत आवबो | किन्तु अपना परमार्थ शरगशा जो ठुम्द। रे 
आत्मामें अंतस्तत्त्व बसा है उसकी शरण पहुंचो। 


जैन उपदेशकी सत्य घोषणा--भगवानकों यदि * प्लिमान होर ॥ उन्हें 
सांसारिक महत्त्तकी इच्छा होती तो यह उपदेश देते कि तेरे लिए कहाँ 
कुछ शरण नहीं हैं। तू केघल मेरी शरगामें रह ओर दाथ जोड़, सिर 
रगड़ । प्रभुकी ऐसी शुद्ध ज्ञानबृत्ति होती है कि श्पने किए इछ भी 
चमत्कार नहीं चाहता। भेया ! ज्ञानीजन ही ज्बयों निरहंकार 7 कर 
रहते हैं और परजीवोंसे स्पेक्षित रहते हैं, अपने रण रूणकी शाराधनामें 
सनग रहते हैं तो प्रभु भगवंत केसे यह घिक्रत्प करेगा कि तुम एक मेरी 
ही शरण में आवो | 

प्रभेशरण --भैया ! गहो शरण प्रभुकी और खूब गहदो शरशा, भव भव 
के बांधे हुए पापोंके भस्म करनेके लिए बढ़ी हृढ़नासे गहों प्रशुके चरशा 
ओर आनन्द और खेदके मिले हुए भाषोंसे निकले ऋआसजोसे - पने पणप 
को धोवो खूब, यह पहिली पदवीमें आवश्यक है, फिर जेस व शव हत्के 
हों, विकल्प भाव कम हों मनसे, श्रपनेमें विश्रास लेन्की रदव्यं इसे रूचर 
हो जानी है कि अपने आप मुझे यह करता है जो अपना सहजस्व॒रुप है 
सो देखते रहो । । 


सत्संगति व शास्त्रास्यास--सेया ! सत्संगति और शारत्राभ्यास ये 
दो ऐसे प्रचल्त साधन हैं जीवके उद्धारक कि जिन साधनोंमें २ हैं; कभी तो 
अवश्य आत्माकी तृप्ति पायेगा। किन्तु यह सो दोन्‍्से दूर रहना 
चाहता है और इसके एबजमें असत्संगति करदे हो. गप्प उचपम गहवर 
अपने आप पर क्ल्लेश भार बढ़ाता है। ज्ञानी जीव अपने आपकमें प्रेग्णा 
ला रहा है कि मैं एक शुद्ध चेतन्यस्वरूप हूं ओर मुझमें जो धन्य नासा- 
प्रकारके भाव उत्पन्न होते हैं थे मुझसे पृथक्‌ लक्षण वाले हैं। थे सब में 
नहीं हूं क्योंकि वे सबके सब पर द्रव्य ही हैं। जो जीव परद्रव्योंको महण 
करता है बइ अपराधी है, बह नियमसे बेंघता है; जो परद्रव्योंकः भर श 
नहों करता वह अनपराधो है। अपने ही आत्मद्रव्यमें बसा हुआ जो भुनि 
वह क्मोंसे नहीं वैधता, इसी बिपयक्ो स्पष्ट करनेके लिए उदाहरण!(वंक 
तीन गाथाएँ एक साथ कही जा रही हैँ । 


थेयाई अबराहे कुब्बदि जो सोड संकिदो भ्मदि। 
मा बज्मेज्ज॑ केशवि चोरोत्ति जणम्हि . वियर॑ंतो ॥३८१॥ 


? 42 
हि] 


गाथा दे ३ 


जो णए कुणशइ श्रत्रराह्द सो णिर्सकों हु जणवाण भमदि ! 
णत्रि तस्स बज्किदु जे चिंता उप्पल्जइ कयावि ॥३०र॥ 
एवं हि सावरा ही बज्मामि अद्द तु संकिदों चेया। 
जइ पुण णिरवराहो शिस्संकोह ण्‌ चज्मामि ॥३५३॥ 


अ्रपराधसें वन्चन--जो पुरुष चोरी आदिक अ्पराधोंको करता है 
'बढ़ पुरुप शंकित होता हुआ यत्र ल्त्र भ्रमण करता है। में किसीके हारा 
गिरफ्तार न हो जाऊं ऐसा वह चोरी १२ने वाला पृरुष शंक्ति होकर 
चन-बनमें भटऊता है। देखो आज -क कोई डाकू या चोर कोई श्रीमंत 
बन सका क्ष्या ? ढाकुबोंने ज्ञाखो २. ये हाथमें लिए होंगे, पर स्लवे पास 
ज्यॉकी त्यों बात है, कोई वृद्धि नहीं है और शक्ित होकर जंगलमें: गुफाबों 
में यत्र तत्र श्रमए करते है । क्‍या हो गया ? परब्रव्योका ग्रहए किया । 
इसी प्रकार यह जीव अपने श्ात्मत्त्त्वक सिधाय धन्य परमाशा मात्र 
जो परमें उपयोग फेनाता है, देष्टि लगाता है; समय व्यर्थ खोता है; 
अपने का ।नवल घटातः है। कमंसिे वंधको आप्त होता हैं वह बंध 
जा हे। 


परका भ्रद्धीकरणरूप मूल भ्रपराघ - भेया ! प्रभु हैं साह। और जब 
तक बह प्रश्भुता नददों मिली; सम्यक्त्व नहीं जगा तथ तक है जीव परमार्थ 
से चार। आत्माक हाथ नहों; धायोंस कोई चीज़ उठाये। उरूच पास तो 
ज्ञान हैं | ज्ञानसं दूसरेको चीजकोी अपना मान ले यह उठाना हुआ परत, 
इस वृत्तिमें जा रहता है वह कर्मोसे बंधता है ओर जन्म सरणकी परम्परा 
बढ़ाता हैं । आाजका समय साना जाय कि ग्रहस्धजन्नोकि लिए संक्टका 
सभय हैं, कितना बड़ा सकटका आज समय है. कि झुपयेवे सेर भरके गेहूं 
मिलें, कमाईकी काई ठीक व्यवस्था नहीं, सरकार के कानून बदलते रहते 
हैं । ऐसे जमानेमें भी, स्थितिमें चइयके अनुसार तो हो हं। रहा है कि 
इस परिपहका विजय करते हुए किसी क्षण यदि अपने आत्माके सहज 
स्वरूप थी दृष्टि द्वाती है तो उससे कुछ शांति अवश्य प्राप्त होती ही है । 


विपदामें धममंप्रसेवाफे कर्तंव्यक्ा एक. उदाहरण- एक धर्मात्मा पुरुष था 
सो रोज पूजा फरे। आर बड़; भक्तिसे अपना घम पालन करे | अच बहुत 
बर्ोंके बाद आफतों पर झाफतें क्वा रही हैं । घन घट गया, पन्चार घद 
गया। अनेक आपत्तियां छायी है, ऐसी स्थितिमें उस धर्मोत्मा पुरुषक 
क्या करता चाहिए ? धमंमें तो असफल दो गया ना; तो च्स छाड़ देना 
चादिए झोर क्या करना चाशिए ? घमकों छोड़ फर बारी) छल दगायाजी 


इन ही वानोंमें लग जाना चाहिए। यहां होगा शायद सुख, पर ऐसा ठीक 
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नहीं है | जैसे कोई राजा करोड़ों रुपये मही नेका खर्च करता हैं। इसलिए 
कि मुमपर आक्रमण कोई न कर सके; मेरा राज्य न कोई लूट सके | वर्षो 
तक खर्चा उठा लेता है। पर कदाचित्‌ मानलो उस राजा पर कोई झाक्रमण 
कर दे तो उस राजाका क्‍या करना चाहिए ? क्‍या यह करना चाहिए कि 
सेनापतिकों चुलाए ओर केद्टे कि ऐ सेनापति ! आजसे हमारा संनासे 
सम्बन्ध टूटा, हम कुद्ध नहीं जानते ? क्‍या ऐसा कह्द देना चाहिए १ यदि 
बह ऐसा कह देता है कि श्रव यह सब सेना व्यर्थ है, सब मगड़े हटावो तो 
उसे कोन चुद्धिमान्‌ कह्ेगा ? कुछ भी चुद्धिमानी नहीं है । जहां “रब 
रुपया खर्च कर दिया बहां लाख रुपये खच करके सेनामें बह उत्साह बढ़ाये 
आंर सेनाको लड़नेके लिए भेज दे तो विजय हो जायेगी भ्ौर विजय हो 
जायेगी तो वर्षोका व्यय सब सफल् हो जायेगा। 


विपदासें धर्मप्रसेवाका कर्तव्य--इसी तरह धर्म करते हुए यदि दुःख 
आता हैं, आपत्ति आती है तो इस काल जरा और हृढ हो जाइए । जरा 
सी द्वम्मत करनेकी वात है, फिर सब योग्य वातावरण आर शांतिका 
सांधन मिलेगा । दुःख कंसे आते हैं उन्हें, जो धर्म पर चलते हैं ? जो 
पहिलेसे ही विषय कपायोंमें आसक्त बने हुए हैं, उन्हें दिखनेमें तो को 
कष्ट नह्दों है। क्या कष्ट है ? जो नियमसंयमसे चलते हैं उसे छाते 
कष्ट और जो नियमसे नहीं चलते उन्हें क्या कष्ट आयेंगे ? सो भैया 
एक तो मोहसें कष्ट पहिले ही लगे हुए है। उत्तकी जानकारी ही नहीं है 


संतोषका उपाय इच्छानिरोध - जो शात्रिकों पानी नहीं पीते; जो ४ 
घंदेमें एक चार ही पीते । अब गर्मीके दिनोंमें लोगोंकों यह दिखेगा कि 
कष्ट इसको है, संयमीकों | अरे ऐसे लोगोंको कया कष्ट कम है कि सोते 
हुए भी चारपाईके सिरहने पर सरके ऊपर पानीसे भरी हुई सुराही घरी 
हुई है। सो आंखे मिची हैं, कट सुराहीका गंला पकड़ा और अपने 
गिला समें भर और पी गये। उनको क्‍या कष्ट नहीं है ? है कछ कष्द ! 
दिन रातमें प्चासों बार पानी पीने वालोंकों इतनी शुस्स आती है गर्मी 
के दिनोंमें कि पेटमें पानी त। भरा है लबालब, एक घूट भी जानेकी 
गुन्नाइश नहीं है फिर भी चाहते हैं कि खाना पानी औरर भी पेटमें भर 
लें। आर जो यद जान कर कि «हमें पंनी नहीं पीना है, सो स्वायेगा संभल 
कर जितने में प्यास न लगे ओर संतुष्टरूपसे अपनी इच्छावोंको शांत करें 
चह तृप्त रहता; है । 


. अष्षार्थीके परीषहोंका सामना--एक शायरने कहा है कि-- “गिरते हैं 
सहसवार हो मेदाने जेंगमें, बह तिकल कया कंरेगा जो घुटनोंके बल चले !? 


| 


गिरते वे हैं नो ऊँचे घोड़े पर बेठकर चलते हैं, वे क्‍या गिरेंगे जो घुटनों 


हैं 


ई 
भ्ब्‌ँ 
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के शत चनन रहे हैं लुड़क रहे हैं, उनको क्या लगेगा ? कितना कठिन द्द्ह 
का वन्‍्वन लगा हैं और कमका बंघन लगा है। इस चंधनसे मुक्त होनेका 
उपाय कया असंयमसे हो सकेगा ? मान लो इस मनुष्यभवका सख लूट 
लिया) स्व्रच्छुन्द्र मन बनाकर, अब सरनेके बाद पेढ़ पोंधे हो! गए, कीड़ा 
मकोंड़ा हो गया; निगोद् हो गया। शव क्‍या करेगा यह जीछ ? हो यह 
आत्मा अपने डी श्ाताद्रव्यमें स्म्वृत रहे, संयत गे और अपनेमे अण्ने 
को अक्रैल्ा सम॒झे। अर्किचन जाने) अपने छानस्व्रूपकों छ्वानमें ग्रा ण क रे 

| इसे संकटोंसे छूटनेका मार्ग मिल्लेसगा। ऐसी भावना भावों शि हे साथ 
मुफम व बच आए कि में सिवाय निज चंतन्यस्वरूपन अन्य किसी भी 
परमें दृष्टि न लगाऊँ। ऐसी भावना अपने आपमें कीजिए | 


श्रवसर न खोबो--भेया | सफलता कब होगी । देखा जायेगा जब 
))गी तब होगी, किन्तु छित्तनी ही उम्र शुत्तर गई हो) कितने ही अशुद्ध 
भावमिं पग गये हों; फिर भी सुधरनेका वपाय है तो यह प्रभु भक्ति आयर 
ज्ञानमार्ग । जब चेतों। जब ह्गो तभी भला हैं। सो जंसे गराव को यो ई 
निधि मित्र जाय तो खूब लूटने की कोशिश करता है। इसी तरह इस 
संसारके इस गरीबकी यदि आज जन मिद्धान्तव किर्सॉंगी निधि मित्र 
रहो है तो उसे खूब लूट । धपने हृदयमें खूब बसाबो । विषयोकी भावना 
न बसाकर उस्तुकी स्वतंत्रता का स्व॒रूप बसावो । सब अपनी-सपनी चेष्टा 
करते हैं, कोई किसी पर न दया करता है न राग करता है, न अह्सान 
करता है; सघ अपने-अपने कपायकी चेष्ठा बरतें हैं, इस्लिए परी ओर 
अन्तरसे आकर्षित मन होवो । 


भात्र दष्टिपर सार घ झह्रतारके: लानकी निर्भरता--ज्ो परकी ओर मन 
भकाना है वह ही तो रागसे वबेंधता है और अव्यक्तरूपरें फ्मसि चेंघता 
है। जो परद्रव्यफे ग्रहणका शअ्रपराध नहीं करता बह निःशंफ होंता हुआ 
अपने आत्माको निवियोंका संचय कर रहा है । छोटी चीज दछोडे गे नो 
बड़ी चीज भिल्लेगी श्रार छोटी चीजसे ही नह लगाचेगे तो बढ़ी चीजसे 
हाथ धोवेंग | तुन्छ विपयोंमें रखेंगे तो शांतिको साधिका अगषरो प्रह्मादे 
प्रसादसे वच्चित रहेंगे मोर उस तुन्छसे हटेंगे नो इस मगबनी पष्दाका 
प्रसाद पा लेंगे । तच्छ और महान्‌ -ये दोनों बातें पाना आपकी हप्टिरुपी 
दशाथकों चात 

सारणी दुष्टिमें हो ठुद्धमानी--भेंया ! हृष्टि करने भग्से रत्न मिल्लता 
है भोर विर मिवा है । झय जो मर्जी हो उसे ग्रहण कर लो। आपके 
आगे खतीफा उमड़ा घोर सत्नका दकढ़ा दोनों ही रखे हें आर बडे द्लि 

टट 


रद 


जो मांगोंगे सो मिज्लेगा। अगर आप खलींका टुकड़ा सांग बेंठते ट् 
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तीसरा देखने वाला कोई कआ्रापको बुद्धिमान्‌ न कहेगा | केवल दृष्टि दे ने 
आआधारमें शांति भी मिल सकती है और ऋशातल् भी मिल सक्ती है। 
अब तुप जो चाहो। जेसी दृष्टि करो वही चीज मिल जायेगी। तो बुद्धि- 
मानी यह है कि ज्ञानियांसे नेह जाड़े, सज्ञनोंकों मित्र मानें, उनमे पंठ 
बनाएँ । इस जगतकी तुच्छ वस्तुवासे उपक्षा करें; यद्द बृत्ति होंगी तो 
शांतिका मार्ग मिल्लेगा । 


*$ # 
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भ्रपराधी व निरपराधीकी 'सशंकता व निःशंकता--यदि कोई किसी 
प्रकार अपराध नहीं करता तो वह निःशंक होकर अपने नगर में श्रसण 
करता है। में बच जाऊँगा, गिरफ्तार धो जाऊँगा, किसी श्रकार की कोई 
चिंता नहों उत्पन्त दोती । इसी तरह जो अपराशधमसहित पुरुष है उसको 
तो में वेंध जञाऊँगा! इस प्रकारकी शंक्ना रहदी है ओर जो निरपराघ पुरुष 
है वह निःशंक रदता है। में न वंधूगा--इस प्रकार क्रा उसका शुद्ध प्रब्तेन 
रहता है। स्पष्ट वात यह है कि इस लोकमें परायी चीजको ग्रहण कर 
लेता परस्त्रीस्नेह करना आदि यह हुआ एक अपराध । इस अपराधको 
काई करता है तो उप्तको वँधने की शंका हो जानी हैं और जो अपराध 
नहीं करता उसकों वंचनेकी शं दा नहों होती है । इसी तरह जो भी आत्मा 
अशुद्ध होता हुआ परद्रव्यको ग्रहए कर नरूप अपराधकों करता है. उसके 
वेधने की शंका हो जाती है ओर जो अपनेकों उपयोगमें लेता हुआ केवल 
निजस्व॒रूप मात्र प्रदण करता हुआ जो किसो भा परद्रव्यकों प्रहण नहीं 
करता, अपराध नहीं करता तो सर्वश्रकारके परक्ीय भाषके त्यागपूवक 
इसका शुद्ध आत्मा ही ग्रहणम आता है | 


निरपराधता-एक चेतन्यमात्र यह आत्मा अपने ग्रहणमें आए तो 
इसको ही निरपराध कहते हैं । यहां वात यह चज्ञ रहो है कि यह जीत 
चंत्रमें ज्ञो पड़ता है सां खुद दो अपने आपको रागद्रेपमोंह भावकों उत्पन्न 
करके पड़ता है। कोई पुरुष राग न्॒ 7 करता, परवस्तुविषयक छेप नहीं 
ताक मोह _नहीं करता, फिर भी वेब जाता हो सोकाई उदाहरण 
नतल्ावां। जो कोई वेंचता है, दुःखी होता है. सो अपनी इस करतूनके 
-कारण होता है । सब जीब जब एक समान हैं तो इन जीबोंमें से एक दो 
तान जीडोंकी डी क्यों छांट लिया गया कि ये सेरे सब छुछ हैं ओर बाकी 
समम्न जीवों 2 इनके स्वरूपकी अवहेलना क्‍यों की जा रही है ? यह ही 
इस ऋविका सहान्‌ अपराध है जो अपने आपको भुलकर परवस्तुबोंमें 
दाग) छप, सोह करता है। जो इतना महान्‌ अपराध करता है अपने 
ते नये सहाप्रसुका तिरस्कार करता है उसको कितना बंधन होना चाहिए, 
कितना उसे दंडित होना चाहिए, इसका अनुमान कर सकते हो 4 
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भान्यताकी साववाजी--नो ज्ञोत रागादिक भाबोंकों स्वीकार करता 
है कि यह म॑ हूं, वह तो चैंवता है शोर जो अपनेको यह स्वीकार कर-ा 
है कि चेतन स्त्रभाव मात्र हूं, बढ़ संकटोंसे छूट दा हैं । अबने आपके बारे में 
हम केसे म|ने कि हम बेब याये, संकटोंसे घिर जायें ओर अपने आपके 
बारेमें हम्त अपने आपका कैसा माने कि संकटोंसे मुक्त हो जाएँ । ये दोनों 
ही बाते अपने आप, निशयपर निर्भर हैं। अब देख लीजिए कि क्रितना 
- झुगप्र उपाय है प्ंस्तारके संकर्नर मुक्त हानेका। न इसमें बड़ा कषलवाने 
को आवश्यकत्ता होती है, न इलमें चड़ समारोहोंकी +वश्यकता होती हैं । 
यह तो केवल अपनी दृष्टि पर निर्भर हैं। में अपनेकों कसा मान, बस 
श्स दी निर्णय पर सारे निश्चय हैं । 


निःसंकट स्थिति--जो पुरुष इन इन्द्रियोंके द्वारा देखेगा। शरीररूप 
अपने को मानता है, में यह मनुष्य हूं अथवा में परिवार बाला हूँ। धन 
वाला हूं इस प्रकर जो अपने श्रापकों मानता है उसके नियमस अनेक 
कहपनाएँ न्ञगंगोे । ओर इन कहुपना चोंसे संकट पाना होगा और जिसको 
अपने आपका ऐसा श्रद्धान है कि में एक चेतन्यमात्र पदाथे हूं, मलमें जिस 
अपने आपके सहज चेतन्यस्वेरूपझा अनुभव डे वह पुरुष संकटोंस नो 
घिरता, वह निरपराध हंता है। उसे कमंबंध नहीं होना. अथरा किसी 
प्रकारका संक्लेश नहीं होत। | जिनके भोगोंकी आर्काक्षा बनी हुई है उनको 
अनेक प्रकारकी शंक.एं होती हैं और जिनके कुछ निदान नहीं होता है; 
अपने आपके कत्‌ स्व श्रीर मोक्‍तृत्थस गहित केवल चेंतन्यमात्र ही निरस्त 
रहा हो उसके लिए न संकट हैं, न वंघन हैं । 


इच्छाके प्रभावमें सवंसिद्धि-भेया ! श्रात्मानुशासनमें लिखा हैं कि 
ये कम किसके लिए कम ई ? को ज्ञीनेकी आशा रखने हों; धनकी आशा 
रखते हों उनके शिए ये कर्म फर्म हैं. और जो न घनकी आशा रच्वते हों) 
, न जीवनकी णाशा रखते हों, तो कर्म तो ज्यादासे ज्यादा यहाँ तककी तो 
पहुंच पाते हैं कि वे धन और जीवनमें बाधा डाल दें, पर जो धन जीवन 
की आशा ही नहीं रखते हैं अब उनके लिए कर्म क्‍या करेंगे? अपने 
स्वरूपकी परिचयकी अपूर्य सबध्सा हैं। कहीं भी ढाली-ढाली पत्त-पत्त 
कहों भी डालते जायें। वि.तना ही छान करते जायें। जब नक अपने मुच्द 
का अपने को परिचय न हो | तच तर जीवकों शॉति नहीं मिल सझती । 
अपराध करता है न' जीव तो उन अपराधेसि मुक्त होनेके लिए प्रनिक्रमण 
प्रायश्चित श्रालोचता आदि 'पनेक तए करना होता है ओर जहां इस 
व्यवद्यार धर्म के प्रछादसे अशुद्ध भावना ही नहीं, परस्वर्रसें अपना गिरणा 
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ही नहीं है वहां तो यह बिनाही श्रम, बिना ही अन्य योजन/के सिद्ध ही 
होता है । उसको किसा भी प्रंकारका वंबन नहीं है | 


होता 

इच्छाकी हानि वृद्धिका परिसाम--कोई बच्चा है, जब तक छोटा है) 
शादी नहीं हुई है, स्वतंत्र है, सुखों हैं, निर्दोष है; पर जंसे ही उसका पाणि- 
प्रहण होता है, कल्पनाएँ नई-नई विचित्र विचित्र दोंड़ती हैं और व्यथ ही 
अपनेको क्लेशमय बनाता है छोर बड़ा हुआ तो भरें हीं #भ्यास हो नेक 
कारण यह जीत अपनेको सुखी मानता, चेनमें मानता, वेचेनीका अ्ठुभव 
न रखे पर स्वस्वरूपसे चिगकर किन्हीं परजीवोंमें लगना यह केबल 
आकुल्नताका द्वी कारण होना हैं। तो .जो अपनी ओर रत होते हैं वें 
आइक्षताबोंसे दूर रहते हैं। जो परमें निरत होते हैं उनके अआाकुंज्ता हों 
आकलता रहरी है, ऐसा जानकर ज्ञानी संत अपन स्वरूपसे नहां चिगते 
आंर पररूपमें निरत नहीं हो ते | अपराधों बनना अ्रेच्छा नहीं । अपराधी 
न बनागे तो कोई संकर्ट न होगा। अपराधी होगे तो संकट होगा। बह 
अपदाध क्या है ? उसका इन दो गाथात्रोमें वर्णन है | 

संसिद्धिराधसिद्धं साघिमाराधियं च ण्यट्ट' । 

अवगयराधो जो खल्लु चेया सा होइ अवरायो ॥३०४॥ 

जो पुण शिरत्रराहो चेया शिस्संकिश्रो उ सो होइ । 

आराहणाए शिच्च॑ बद्टेइ श्रहं तु जाणंतो ॥३०श॥। , 

क्लेशका हेतु स्वापराध--जो पुरुष ढुःखी हाते हैं वे अपने अपराधसे 
ढु खी हाते हैं। दूसरेक अपरावसे कोई दूसरा दुःखी नहीं होता है. उसने 
ही कोई अपराध किया है इसलिए दुः:खी हैं। अपने आपके वारेमें एक यह 
निणंय रखो कि हम जब दुःखा होते हैं नो अपने ही अपराधसे दुःखी होते 

। दश्न दूसरों अपरायसे दुःखी नहीं दोते हैं। “हम दुःखी होते अपने 

अपराबसे | हमादी दृष्टिमें जब यह आ गया कि अमुकन मेरा यों किया, 
हमे या परेशान क्रिया, नव दुःख होना प्राकृतिक बात है । दूसरेके अपराध 
से अपनको दुःखी मानना यह सबसे त्रिकट अपराध है । यह निर्णय रखो 
कि हस जब-जंब भी दुःखी होते है अपने ही अपर|धसे डुःखी होते हैं, 
'दूसरेक, अपंराधसे मुझे दुःख हो जाय यह तीन कालमें सम्भव नहीं है । 

स्वके अ्रपराधसे ही क्लेशोंका उद्गमन--सैय। ! मोहमें हंप्टि जहां पंर 
की ओर की) विकह्य कियों कि मैं तो बढ़ा पंविच्न हूं शुद्ध हूँ बुद्धि ान्‌ 
है, जानी है और देखो सुझे दूसरेने यों- सवाया और मुझे ढःखी कर 
डिया। अरे दूपरेके द्वारा सनाये जानेसे हम दुःखी कंभी होते ही नहीं 

.! दम हो अपने प्रभुको सतत हैं और दुःखी होते रहते हैं। कोई भी 


छः 


उ'ल हैं इंकर निकाल लो ७ जिससे आप यह पा संको कि में तो दूधंका 
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घोया जैसा सच्छ हूं, कुछ अपराण ही नहीं करता हूं, ओर दूसरे लोग 
मुझे व्यथ हैरान करने हैं | कोई एक घटना बता दो समस्त हःखोंफी घट- 
ताबोंमें आपने अपना ही कोई &पराध किया इसलिए दुःख हुए, ओर 
ज्यादा अपराध न देख सके तो कमसे कम इतना अपराध तो आपका है 
ही कि दम हैं अपने स्परूपसात्र और अमली स्वरूपकों भूलकर हम अपने 


को नानारूप मान लेते हैं, बस लो, यही अपराध हुआ | 


परभावमें निजमान्यताकी महाभूल-- कहुपना करो कि कोई पुरुष 
अपनी बढ़ी सदाचार वृत्तिसे रहता है, किसीका कोई बिगाड़ नहीं फरता 
है किर भी ज्ञोंग उसके प्रति अपमान करनेकी चेप्टा करते हों, उसे लोक 
में गिरानेकी चेप्टा करते हों. तो घहां तो यह फटा जा सकता है कि यह 
मनुष्य तो कद भो नहीं कर रद्दा है और इसे लोग यों ही हैरान फरते है, 
तब तो हुई ना दूसरोंके हैरान किए जानेसे हैरानी । पर चित्तकों समाधाल 
में रखकर यद भी तो देखो कि दूसरों के द्देरान किण जाने से हम हैरान 
नहां हूति। किन्तु अपने आपके बारेमें कुछ सनन्‍्मान रूप निर्णय कर रखा 
है, और वसा होता नहीं तो दप दूसरेका अपराध जानकर दुःखी दो रहे 
है, मेरे खिल्नाफ ऐसे लोग हें. और वे मुझ निरपराधको व्यर्थ ही सताया 
करते हैं | छरे हम खुद ही अपने सडजस्वछपकों भूलकर रागादिक भावों 
को श्रपना रहे हैं इसलिए हुःख्ली दे | 

निजश्रद्धाका प्रताप--भैया ! ज्ञानी पुरुषकी ऐसी रिश्रति होती /। 
कि गरहस्थकी परिस्थितिमें उसे वाहरमें राग मेक वैसे ही करने पढ़ते 
हैं जेंसे कि एक सत्ञानों ग्रदस्थ करता है । परन्तु सर्व क्रियावोंके करते हुए 
भी उसे श्रपने आपके बारेमें यह ध्यान दै कि में तो आकाशबत्‌ अमूर्त 
निर्लेप धन्य सबसे विधिक केवल चेतन्यमात्र पदार्थ हूं। तो इस श्रद्धानमें 
ऐसा प्रभाव पहा हुआ है कि बह अन्‍्तरमें दुःखो नहीं है! बाइरमें कार्य 
सब करने पड़ते हैं। जिसको अपने आपका यथाये श्द्धान्‌ होगा इसको 
शेप्ती ही निराकलना दशा होगी । उसकी पहिचान यह ट्ट कि यह लोगकि 
द्वारा किसी प्रसार्का अपना नाम न चाहेगा। इस मायामयी असमान- 
जातोय दब्यपर्या यरूप विनाशीक इन जीवोंकों पद्द अपने आपके वारमें 
मद त्वकों इच्छा नहीं रखेगा । 

परचेष्टासे मेरा सुधार विगांट झतंभव--इस लोफमें यदि १०-२० हजार 
पुरुषोने कुछ मेरा नाम क्ेकर बड़प्पत बता दिया तो इन पुरुषों ही चेप्टासे 
इस बुक आसमान कौनसा सुधार हो गया ९ धह्कि उस चेप्ट्राका निरखक 
हम वेसमें मोह फर सकते है और अपने आपको दु:वो कर उालने ६५ 
कर्मचंध कर डालते £। सारा जद्ञान भो यदि नाम लेकर मेरा ध्यपयश 
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कहे॥ेल संवकी चेष्टोके बावजूद भी इस का आ अस्लाक, वन 

भैविगाड' होता है! यह ज्ञान जिनका सद्दी रूपमें टिका हुआ दे उनको 
विपत्षि नहों आतीष्दे [/ जब अपने इस शुद्ध ज्ञानस घधिग जाता हैं तो 
स्वेय दुःखी होता है। अतः दुःख मिटानेके लिए यथार्थ ज्ञानका यत्व करना 

“चाहिए, न॒ क्रि-बाह्य पदाथकि संचयकी घुति बनाती चाहिए | ची जश्रस्त 
में यों है; पर मोही मानव अपने वध।थ उपायको त्तो ऋरता नहीं आर पएक- 
दम घनसंचय, लोगोंकों प्रसन्‍न रखनेक्ी चेष्टाचॉ्में ही अपना समय 
गुजारता है, यही अपदाध है । 


पपराधका श्र्ये--अपराध शब्दका अर्थ क्या है--राघ था गा:से जो 
अपगत है; सायते बाहर दो गया है। राधा कहिए. आत्मसिद्धि कृहिए-- 
राध्‌ धातुका आत्मसाधन अर्थ है। जो अपने राधासे विमुख हो गया वह 
पुरुष अपराधी है। अपरतः राधः अस्मात्‌स अपराधः | जिस आतध्मामें 
आनन्द सिद्धि नहीं है; आत्माकी दृष्टि नहीं है उस पुरषकों अपराधी कहते 
। राधा का अर्थ है परद्रव्यका परिहार करके शुद्ध आत्माकों ग्रहण 
करना इसे कहते हैं राधा। ओर ऐसी राघा जब नहीं रहती है तो उसे 
कहते हैं अपराधी | जब-जब अपने यथार्थस्व हूपकी दृष्टि नहीं है तव तक 
हम अपराधी हैं श्ौर ऐसा अपराध जब तक रहेगा तव तक हम दुःखी 
ही रहेंगे। यह अपस्था परिभ्रह ओर आरम्भ वालेसें शोचनीय है | यहां 
तो वार-वार सब प्रका एकी दृष्टियां हुआ करती हैं । लोहमें अपनी छुछ 
इज्जत वनी रहे तो गृहस्थी चल्लती है, न इज्जत रहे तो ग्रइस्थी नहीं चलती 
व्यापार नहीं चजता। छोगोंको गृहस्थीके ऊपर छुछ विश्वास वना रहता 
है तो उसका काम चलता है। सो यद्यपि इस गृहस्थावस्थामें इज्नत्को 
कायम रखना भी बहुत आवश्यक है; पर यह सी अत्यन्त आवश्यक है कि 
रात द्निके समयोंसें किसी भी एक सिन्टके रूमय तो हम अपनको सारे 
जगतसे न्यारा केवल चेतन्यस्वरूप सातन्र अनुभव करें, यद्द भी चहुत 
आवश्यक है। 


श्रात्मविमुखतासे विंगाइ--भेया ! यदि सबसे विविक्त चेतन्यमात्र 
अपनेको नहीं देख सकते हैं आधा मिनट भी तो सारे दिन रात आकुलता 
में ही व्यतीत होंगे । सो यह जीवोद्धार वाली बात्त इस जीवको प्रधान 
होनी चाहिए ।. व्यवहार॒सें यदि कुछ फरक आ गया त्तों उससे विग्राड़ न 
होगा। किन्तु अपने आत्मद्शेनसे बिमुखता हो गयी तो उसमें विधाड़ 
स्पष्ट भरा हुआ है। ७२ कल्षावोंमें दो ही कलाएँ मुख्य हैं--एक आजी- 
बिका करना ओर दूसरे अपन्ता कल्याण करना। आजीविका करना और 
दूसरे अपना कल्याण करना । आजीविका या धनसंचयमें हमारा आपका 


गाथा ३०४, ३५४ 


डाल फर सेका बाद ही होता 

८ है 
8, यह पृथापजिदकर्स क खदयका फल हैं तो 
फंसाये ? बज्ञाय उसके कुछ यो दृष्टि दे कि उ न्‍श 23, व. ज्ग कुछ 
मिल्ले, उसके अन्दर अपना विभाग बनाकर शुजारा करा, है, सम 
चर 4 700 
हमारी धक्षमता है । | 





घर्मत्ाधनाकी स्वाधीनता-- यह धर्मंमाथन हमारे बशक्ी बात है 

उपयोगके आधीन बात है | सो झपने उपयोग द्वारा अपने जआापको केवल 
ज्ञावारष्रारूप मारे, देखें ता वहां चिता हार व्याइकता फिर नहीं रघ्ती 
है | बस, अपने स्वरूपसे चिगे यही अपराध हैं| यह अपराध जिस जीव 
के होता है, बह स्थय दःखवी होता है, क्याकि इसके उपयोग परद्रव्योफों 
पहण करनेका परिणाम बना हुआ ह--जेसे कि मेरी इकत हो आदि । 
यह इज्जत मेरा भाव नहीं है, परभाव है। उस परभावकों दम अपनाते हैं 
तो दुःखी दोते है । में बड़ा धनिक बर्नों - ऐसा परिणाम परभाव है। 
इस परभावकों हम अपनाते हैं तो कप्ठसें पढ़ना प्राइनिक बात है | 


धर्माराधनाझी प्रयतता-- यह घमदका प्रकरणा हट | आजीविकाकी ग्रात्त 
को तो एक ही चातमें गर्सित करना, इदय होगा त्तो होगा । उदय अनुकूल 
हैं तो चुद्धि भी चलती ६, श्रम भी सफन्त होता ६ ओर छझचय जअहुकूल 
ते। सम चीज बेकार हो जा हैं । न वृद्धि चलती है। न श्रम द्ोता है । 
ये सव संसार क्षी घटनाएँ हैं | संस्तारकी घटनाऊर्म कर्ममें दिपाक प्रधान 
है; किन्तु सोक्षमागंक चलनेमें मेरे आत्माका पुस्पाय प्रवान ४। इसीसे 
शाश्वन्‌ व्वाधीन सुख मिक्नेगा ओर यह संसारमार्ग झुके आइलतापोंमें 
फसाऊकर कब्रल जन्स सरशक चक्करम फसायगा। एसा जानकर द। नो 
पुरुष अपराध नहीं करता है, अपने आपडदी झोर अपने आपको चनःए 
हता है। गे तो केवल शुद्ध कातासष्टा हूँ, भाव ही से चना लू इनना दी 
मात्र मे पत्ता 6, इतने हाँ सात्र से भंका है से परका करने भागने बाला 
नहीं एँ--ऐसा जो निरपराध रहता है, उसको संकट ओर वंधन नहीं झाते 


हक ई 


डी 
हा 
ल श्पराध सहजस्वरुपकी झाराधनाका प्रभाप-- जो आराधना फरता 
है बह बंधनगें लहीं पड़ता है। यह जीव कर्मोदे विकट दंघनमें पढ़ा है 
ला] ट 
इसका कारण ६ कि यह जांव अपराध कर रदहीोह। दचा अपराध कर 


के 


रहा है । झात्माद शुद्धस्त्ख्पकों आराधना नहीं कर रहा हें।लों अपने 
झापको जाननमावके अतिरिक्त अन्य छद् भी मानता हू वह इसझा मूलसे 
ही पियास अपराध है । में मठ स्त्रीह) में पनिफ हूँ में दुदतत हूं, 
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मैं मोटा हूं, में तगड़ा हूं। इतने परिवार बाला हूँ; अुक अडुक सस्थाका 
मेम्बर हूं, अमुकअबंधक हूं, सिनिस्टर्‌ हूँ, देशका समा करने बाला डर 
इत्यादि किसी भी प्रकारसे अपने आपको मानता छे ठो वह अपराधी ई 
ओर इस अपराधके फल्में उसे वंधना पड़ता है। सुननेमें ऐसा लगता 
होगा कि यह क्‍या अपराध है! हम किसी कमेटीके भेम्ब्रर हँ--ऐसा 
मानते हैं तो इसमें अपराध क्या हो गया ? अपराध ये हैं क्रि तुम कमेटी 
के मेम्बर नहीं हो। तुम देशके रक्षक नहीं दो, ठुम परिवार वाले नहीं हो, 
हम धनी नहीं हो ओर मानते हो कि में यह-यह हूं-“यढी तो अपराध 
| ह 

सम्पम्शानकी विश्ेषता-- भेया ! जनसिद्धान्तमें सबसे बड़ी विशेषता 
है तो बस्तुका यथार्थस्वरूप वर्णन करनेकी विशेषता है। पापको तो सभी 
कहते हैं कि छोड़ना चाहिये। पुए्य और परोपकारकों तो सभी कहते है 
कि करना चाहिये, तुम भी कहते हो कि करना चाहिये। घरका त्याग 
करके संभ्यासी बननेकों तो सभी कहते है; तुम सब भी कद्दते दो कि 
बनना चाहिए | पर बह कोनसा ज्ञान है जिस ज्ञानके होने पर संसारके 
संकट टलते हैं, प्रेक्टिकल अपने आपमें शांति मिलती है ? कौनसा ज्ञान 
है बह ? वह ज्ञान बस्तुस्वरूपका यथार्थ वणंत करने वाला रम्यखज्ञान है। 
तुम क्‍या हो १ इसका जरा निश्चय तो करो | 


परभावषमें श्रहम्मन्यताका श्रनर्य-- धनिंक तो तुम हो नहीं, क्‍योंकि घन 
बिनाशक वस्तु है; आता है और चला जाता है। प्रकट पर हैं। धनके 
कारण ही तो दूसरोंके हारा सताये जाते हैं | डाकू ले जायें आपको जंगल 
में, तो देखकर परिवार वालोंकों दुःख होगा हो। चोर चोरीको घुन 
लगाये रहते हैं, सरकारकी तिरक्नी निगाह बनी रहतो है, विरोधी भी 
ईेष्योसे मेरा बिगाड़ करनेका यत्न किया करते हैं। धन कौनसी सुखद 
ओर आपकी वस्तु है ? धनिक आप नहीं हैं, यह तो बाह्यपुद्गलॉका समा- 
गम है | शरीर भी आप नहीं है, शरीर आप होते तो यह आपके साथ 
जाता | शरीर यहीं रहता है, आप छोड़कर चले जाते हैं । जब शरीर 
आप नहीं रहे तो आप पुरुष केसे ? पुरुषाकार तो शरीरमें ही है। जब 
शरीर ही तुम नहीं हो तो पुरुष और स्त्री कहां रहे ? 


हि सत्पेक बस्तुकी परसें करत त्वकी श्रयोग्यता--सेया ! तुम तो सबसे न्यारे 
केवल चंतन्यप्रान्न हो । अब. रही करनेकी बात. तो करनेकी बात भी 
विचार तो । तुम क्या करते हो ? कोई कद्दता है कि हम दुकान करते हैं, 
सेवा करते है, देशकी रक्षा करते हैं । दूकान ओर रक्षा तो बाहर जाने 
“दो; तुस तो यह हाथ भी नहीं उठा सकत हो; जो तुम्दारे देहमें लगा हुआ 
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हाथ है | आप कहेंगे कि बाह, उठ तो रहा है| यह. भ्रम है आपको | 
अप आत्मा एक ज्ञानपुञ्च हो । अन्तर में देखो तो तुस ज्ञानके पिंड हो। 
जो ज्ञान है, ज्ञानधन है; वही तुम आत्मा हो। मेरा स्वरूप श्राकाशकी 
तरह है । अन्तर यह है कि आकाशव चेतना नहीं है। आपमें चेतला है। 
आकाश निस्सीस पडा हुआ है ओर आप निज देहबंधनवे कारण अपने 
देहमात्रमें हो--इन दो बातोमें अन्तर है, वाकी तो अमृर्तमें जेसा आक्राश 
है तेसे आप हैं। न आकाशमें रूप, रस, गंध, रप्श है और न हम आपमें 
रूप, रस, गंध, स्पर्श है। 


श्रात्मामें मात्र स्वपरिशामका कतृत्व-- भेया ! तुम तो केवल जानन- 
हार हों आर उपाधिभाषमें विकारभाव श्ाता है, सो वर्तमानमें इच्छाके 
भी करते वाले हो । इतनी ही मात्र हम कर आपकी करतूत हैं कि जान 
जायें भौर चाह करने लगें । इससे आगे हमारा वश नहीं है | अब इससे 
आगे अपने आप निमित्तनमित्तिक भाषके कारण पुदुगलमें अपने आप 
कम होता है । लोग कहते हैं कि यह मशीन ओटोमेटिक है; अपने आप 
छापती है और अपने आप छापे हुए कागजोंको एक जगह रख्ती है। 
पैसा सर्वथा ओटोसेटिक नहीं है, उसमें सिमित्तनेमित्तिक सम्बंध लगा 
हुआ है । इस पुजेंफके जोड़का निमित्त पाकर वष्ट पुर्जा थों चला, उसका 
निमित्त पाकर वह पुर्जा यो चला, उसके प्रसंगमें कागज आया तो उसका 
<ह कार्य हुआ। निमित्तनेमित्तिक संबंध न लगा हो और कोई अकेले 
ऐसा करत्ले--ऐसा वहां नहीं है । 


स्वरूपकी समझ बिना धर्मकी दिशाका भी अ्रपरिचय-- आत्मामें इच्छा 
और ज्ञान उत्पन्न होता है; उसका निमत्त पाकर आत्मप्रदेशमें हलन- 
चलन द्वोता है| उस प्रदेशमें परिस्पंदका निर्मित्त पाकर शरीरमें जो बायु 
भरी है, उस बायुमें लहर चत्तती है ओर वायुके चलनेसे शरीरके अंग 
उठते हैं । तो यों दाथ निमित्तनेमित्तिक सम्बंघसे उठ गया; पर इसका 
जुटाने वाला साक्षात्‌ आत्मा नहीं है। आत्मातो सिफ ज्ञान करता है 
आर चाह करता है। इसके आगे आत्माकी करतूत नहीं है । आत्मा 
ज्ञानस्वरूप है और परका अकर्ता द--ये दो बातें सममनेकी हैं। धर्मे- 
पात्नन करनेके लिये हैं। ये दो-बातें समभमें न आएँ तो खेदके साथ कहना 
होगा कि धर्मपालन करनेके लिए इतना बड़ा परिश्रम भी किया जाता 
है--नहाला, धोना, समारोह करना, बड़ा प्रबंध करना/ बड़े-बड़े श्रम भी 
कर लिए जायें तो भी मोक्षमें जानेके. नाते, मोक्षमार्गक नाते बसने रंच 
भी धर्म नहीं किया । ु - 

धर्मके मूल दो परिज्ञान-- भैया ! इन दो चातोंकों खुद समभलो कि 
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इतनी वात है और सारभूत बात है । एक तो यह जानलो कि में तो केवल 
ज्ञानका पिटारा हूं) चेतन्यमात्र हूं, इसके अतिरिक्त ओर भे कुछ नहीं हूं । 
मेरा सरूप ही मेरा है, मेरे चेंतन्यस्वरूपसे अतिरिक्त अन्य कुछ पर- 
मागुमात्र भी मेरा नहीं है । एक वात तो यह श्रत्तीनिमें रखल्ों। क्या हज 
है यदि सही बात जानने लगें ? घर नहीं कोई दूसरा छुड़ा रहा हैँ, कोई 
प्रन-वैभव नहीं छुड़ाया जा रद्दा है। वह तो जेंसा हैं सो होगा। जो परिगा: 
बन होना होगा बढ होगा, पर यथार्थ बात्त विश्यासमें लेनेसे मात्तमागे 
पिल्लेगा। कर्म कटेंगे। वंध रुफेगा। दृष्टि मिलेगी, इस कारण एक सही वात 
प्राननेमें कोतसी अटक अन्लुभव की जा रही है ? चीचके सर्वपदोंकों तो इ- 
कर एक अपने यया्थस्र हूपके ज्ञानमें आावो | दूसरी बरात- इरूका निर्श॑य 
करलें क्रि वास्तवमें में करता क्या हूं ? में केबल्न जानना ओर चाहना-- 
डर्न दो बातोंकों किया करता हूं । चाहनेके उपलक्षणमें सबंधिकल्प गर्भित 
हू 


सम्पग्तञानकी आराबनापे प्रभुभक्तिकी सफलता-- विकल्प करना और 
जानता--े दो बातें व्तमानमें किया करता हूं। इसके अतिरिक्त अन्य 
कुछ नहीं करता हूं । ऐसा यदि विश्वासमसें मान राकते हो तो सममो कि 
दमने प्रभुभक्िमें कुछ पाया, अन्यथा प्रश्चुके गुण गाते रहें ओर भीतरमें 
यह ज्ञान बना रहे कि में तो जो चाहूं, सो कर सकता हूं । में भींत उठा लू, 
मूसरेको चरबाद कर दूं! दूस रेको सुखी-दुःखी करदूं, यह विश्वास बना रहो 
तो सममो में ग्रमुका एक रत्ती भी भक्त नहीं हूं । अभुके गुण सममसें न 
आये आर ग्रभुंक हम भक्त कहना सकें, यह तो हो ही नहीं सकता | प्रशुका 
गुण क्या है ! वह कृतकझत्य है। सर्वपदा्थंसि विविक्त है, अपने स्वरूपसात्र 
है, जिसने अपने उपयोगकों केवल अपने स्वरूपसें रमाया और यह सार- 
बुत काय किया, वदी तो प्रभु है ओर जेसा प्रभुका स्वरूप है तेसा ही 
इमारा स्वभाव हैं। मेरे भी ऐसा होने लायक स्वभाव है; जब तक यह 
जिरवास नहीं है तो प्रमुक्ता ओर भक्तका सम्बन्ध ही नहीं है | तो ये दो 
बातें बहुत हृढ़तासे अपने निर्ण॑यमें रहें तो हम अपराधी नहों हैं । 


स्वभावविमुखतारूप महा श्रपराध-- सेया | कोई पुरुष अच्छे धन वाला 
हे, स्त्री-पुरुष दोनों हैं, अपने घरमें रहते हैं, किसीको सताते नहीं) किसी से 
स्ेन-रेन नहीं, ब्याज और किरायेसे ही सब काम चलता हैः बड़े प्रेमसे 
रहते हैं। इस प्रकार रहने वाल्ते गदस्थ यह सोचें कि में तो किसीका फोई 
अगररशध नहीं कर रहा, न क्रिती आदुमीको सताता हूं,न किसीकी घुराई 
करना हूं ओर न किसो ग्रकारकी उद्दस्ता करता हूं; मियां-बीबी घरमें 
रदते हैं, मोज करते हैं। तीसरा कोई महड़ा नहीं।न बच्चोंका और न 
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किसीका । मैं तो वेकसूर हूं--ऐसा को ई गृहरथ माने तो वतलाबो क्‍या बह 
बैकसूर है ? वह अपराधी है, क्यॉँकि स्सने ये दोनों ही बातें नहीं मारी । 
में तो स्त्री वाला हूं, इतने वैभव व ला हूं, जो यह भोगता है, णार'स पाता 
है, यह में हूं; अच्छी स्थिर हू“ ऐसा अ्रज्ञग्त अंधकार में पड़ा हुआ है । 


 घ'की अच्छी व्यवस्था वन्ता रहा हूँ; सब खचे ओर आजीबिका ठीक निभ 
- रही है--ऐसी कद त्थघुद्धि लगाए है, उसे निरपराध कोई कह सब ता है 
क्या र 
परपरिहारोके निर्पराधता-- लिरपराध पुरुष वह है जो अपने 
शुद्ध चेतन्यस्वकूपकी आराधना कर रहा हैं।। ऐसा पुरुष शुद्ध आत्माके 
प्रति दृष्टि होनेसे चंधभावसे रहित है और वह शांदिका पात्र है; किन्तु जो 
परद्रव्योँंकों अपनानेमें लगा है, उसके वे वल्न चेतन्यस्वरूपसात्र आकाशबत्‌. 
लिलेप ज्ञानानन्द्घर आत्सतत्त्व पर ६£ नहीं हैं । सो ओोटोमेटिक निम्नित्त- 
नभित्तिक भाववश संसारमें पड़े हुए क॒र्माण वर्गणाएँ कमरूप हो जाती हैं 
ओर देहका बंधन, कर्मका बंधन ओर रागहंप आवोंका वंत्रन--ये सब 
बंधन चज्ञते रहते हैं | हां; जो निरपराध पुरुष है, जो समस्त द्॒व्योंका 
परिहार करता है, अपने उपयोग द्वारा समस्त परद्रव्योंसे न्‍्यारा अपने 
आपको लखता है; उसके शुद्ध आत्माकी सिद्धि है। उपयोग ह्वारा निज 
शुद्ध तत्त्व पर उसकी पहुंच है, सो वंधकी शड्ढा नहीं दे । 


शुद्धात्मत्वप्रसिद्ध-- भैया ! वह ऐसी स्थिति क्‍या द्ोती है ? में एक 
उपयोगमात्र चेतन्यमात्र; जानन देखनकी वृत्तिम्नत्न स्वदन्त्र आत्मा हूं, ऐसा 
बहां निश्चय हैं, इस कारण सदा ही उसके शुद्ध आत्माकी सिद्धि दै अर्थात्‌ 
शुद्ध आत्माकी आराधना चल रही है। सो जो शुद्ध आत्माकी राधाके 
साथ निरन्तर चल रहा हो, वह ज्ञानी आत्मा आराधक ही है, अपराधी 
नहीं । 

आत्मानाराधकता-- अपराधी कद्दो या अनाराधक कहो-दोनोंका 
एक अर्थ है । जो अपने सच्चे ज्ञ'नस्रभावकी दृष्टि नहीं रखता वह अप- 
राधी है । जो अपराधी है वह अवश्य वंधेगा | वर्तमानमें कोई मोजमें है, 
इसका ग्॑ करना व्यर्थ है | क्या मौज है संसारमें ? एक घण्टा भी कोई 
सुली नहीं रद्द सकता--किसी भी पुरुषको बता दो । आधा घण्टा भी कोई 
सुल्ली नहीं रह सकता । उसके भीतरकी कम्पनीकों देख ज्ञों--मारे कह्प- 
नाओंके सुखके वाद दुःख, दुःखऊँं वाद सुख--ऐसी कहपनाएँ उठा करती 
हैं । सो अपनी-अपनी कल्पनासे सभी अपने आपमें ब्लेश पा रहे हैं | वह 
क॒ढंपना मिदे-ऐसा श्ञामत्रकाश द्वोतो क्‍्लेश मिटेंगे, अन्यथा न धनके 
बहुत दोनेसे कलेश मिटते, न इस सायामयी जगतमें मायामयी इजतके 
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होनेसे क्लेश मिटते | क्लेश मिठ्ते हैं आत्मीय स्ताधीन अपूर्य पुरुगार्थ 
से | जो अपने स्वृरूपका अनज्ञान दे वही मदान अपराध है । ऐसा अपराधी 
पुरुष निरन्तर अननन्‍्तकर्मो को चांधता रहता है । ; 


सपराध व निरप्शवी वर्तनावें-- जो अपने श्रापके उस सह जस्तरूप 
को दृष्टिमें लिए हुए है ओर जिमके यद दृढ् अत्यय है कि में तो मांत्र चेतन्य 
स्वहप हूँ; वह कभो वंधनकों प्राप्त न होगा | कदाचित्‌ कुछ ब्रंघन छता 
रहता है तो वह ऊपरी बंधन है, अत्पंधन है। वांधनेके लिए बंधन नहीं 
है। किन्तु बबत रहता है। अपरात्री पुछय रद्द जो अपने आपको निरं- 
तर अशुद्ग रूपमें ही मानना रहता है अर्थात्‌ जैसा में नहीं हूं, बेसा मानता 
रहता है| देखो; करना-धरना तो काई बांहरमें कर ही नहीं सकता, चाद्टे 
ज्ञानों पुरुप हो) चाहे अज्ञानी पुरुष हो, पर अपनेही प्रदेंशमें अपना अ्रत्ि- 
सत्र रखे हुए यह जीव जो अपने आपको अज्ञानरूप मान रहा है हि में 
रागी हूँ हव पो हूं, बड़ा हूं। जो में सोचना हूं यइ विवेककों बात है। यह 
करनेक्ती वात है-ऐसपा अपने आवयकों ओपाधिक लाना भावमूप जो 
मानतरां है वह अपराधी है | जो अपराधी है वह बंधता हैं ओर जो निरप- 
राध है वह छूट जाता है । 


अपराध संकट-- मिरपराव वह है जो शुद्ध ज्ञान दर्शनमात्र) जानने 
प्रकाशमात्र अपने आपको भजता है; अपने आपकी सेवा करता है वह 
निरपरावो | इस जोब पर बढ संकट छाे हैं। थे संहृट हैं विक्रतपोंके | 
जिससे आज सम्बन्ध माना है मान लो वह गुजर जाए या स्वयं गुजर 
जाए तो फिर क्या रद्दा ? जितने काल समागम भी है, उतने काल भी 
सबकी खिचड़ी अलग-अलग पक रदी है। यह नहीं जानता कि मुझ पर 
इसका राग हैं या इस पर मेरा राग है | सर्व जोव भिन्‍न हैं ओर अपने 
अपने विकल्प के दा रा अपने में दन्द्र मचाए हुए हैं । 


मोहसंकट-- भेया ! सबसे बढ़ा संकट है जीव पर तो इस मोहका 
संकट हैं। जो मोह विशकुज्ञ व्यथंफ्ी चोज है। सोह कर लिया तो क्या 
नफा कर लिया और मोह न करते तो क्या टोटा रहता ? पर ऐसी उमंग . 
उठती है अन्तरसे; अज्ञानक्री प्रेरणासे कि यह अपने घरमें रह नहीं 
सकता। परपद्मार्थोकी ओर दृष्टि बनाए रहते हैं । सो जब्र तक मोहमें 
अन्तर न पड़े गा तव तक शांतिकी आशा करना विह्कुनत्त व्यर्थ है | शांति 
चाहते हो तो क्रांति ल्लाइए अपने आपकमें मोक्षम्रार्ग में लगनेकी । दोनों काम 
एक साथ नहीं हो सकते कवि विषयकपायोंमें भी लगते रहें ओर शांति भी 
मिलती रहे) या-तो भोग भोगलो या विश्राम प। लो, शांति पा लो) मोश्ष- 
मार्य पालो , . का, | 
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जीवनकी सफलता-- भया ! यह जीवन बढ़ा दुलैभ जीवन हैं | इस 
जीवनमें यदि अपने आपके शुद्ध आत्मस्वरूपकी हृष्टि न पा ली तो बहुनसा 
धन-वभव भी पा लिया, परिवार, सोना; चांदी, इच्जत सब कुछ पा लिया 
तो क्‍या ? ये सब्र इन्द्रजाल हैं, मायास्वरूप है। जो इन्द्रजांलमें फंसता है 
घह संसारमें भटकता है । अश्रव जो मन हो सो कर लो । मोद्दमें लगे रहने 
फा फन्न है चिरकाल तक पशु) मनुष्य, कीड़-मकोड़े। नारकी, पेढ़-पोधे 
यपत्त बनकर जन्मन्सरण करिय। मोह न रहे, ज्ञानका शुद्ध प्रकाश हो 
अपने आपकी वास्तविक श्रद्धा हो और एसी श्रद्धा सद्दित प्रभुके शुर्शोकी 
भक्ति हो तो समझ लीजिए कि हमारा जन्म सकल है भोर हम शांतिके 
पात्र हैँ, घर्ममें लगेंगे। इसलिए ज्ञानश्॒ल द्वारा मोहको दर फरनेका 
2४ जिणएगा | बस यही मात्र श्री जिनन्द्रदेवका घर्म उपदेश है, जीवन 
सांग है । 


दोषनिवारिणी दृष्टि-- इस प्रकरणमें चात यह चल रही है कि जो 
जीव अपने सहज शुद्ध चेतन्यस्वभाषकी दृष्टि रखता है। घेतन्यमात्र में हूं 
झौर ऐसा ही जाननेमें उपयोगी रहता है, बह तो है निरपराव आत्मा 
शोर जो अपने स्वरूपमें अपनेको न लखकऋर वाह्यपरिशमनोरूप अपनेफों 
तक रहा है कि में पुरुष हूं, में स्त्री हूं, में श्रमुक जातिका हूं। अगुक छुलका 
हूँ, अमुझ पोजीशनका हूं आदिकफ रूपसे जो अपनेको देखनप है बढ 'अप- 
राधी है । जो श्रपराधी होता है बह फर्मोकों चांधता 2, जो निरपराध 
होता है वह कमसे नहीं वंबता | इस प्रकरणसे शिक्षा यह मिन्नती है कि 
घर्मके लिए, संतोपफे लिए। संकटोंसे छुटनेंक लिए अपना जो वास्तविक 
अपने अस्तिर्वक फारण जसा हूँ उसी रूप अपनेठो लखते रहें, इससे सब 
दोप दूर हो जायेगे । 


शुद्धात्मोपासनाका संफेतत-- भेया ! प्रकरण बड़ ध्यानसे सुननका है । 
गैचमें यदि दो-चार पाक्यकोी रनसुना क्र दिया तो उससे एछागेकी बात 
में फुछ विष्न आा सकता है समममें | बात क्‍या फष्टी जा रही है कि जी 
छापने शुद्ध त्तानभकाशस्धपर्म श्पनकों मानता £ बह # चेकसर | जो अपन 
फो नेताक प्रमुख/ कार्यकर्ता किसी भी रूपमें सम्भारा हैं। घह अपराध फरता 
है यह है थंर झीर कअबंचक निर्णयका प्रकरण । इसलिए क्या करना 


*ल 


घाहिए शुद्ध ऋधत्मतत्व फी उपासना में हापना प्रद्राश करते रहना 


चाहिए) 
एए धच्यास्मशिशात्रा-- यह बाव सुनकर एफ लिशास दोला फिरस 
महा 
| 


शुद्ध ध्ात्माती उपासनारे प्रयार्से ब्या हा 
पनांसे 


वि जता! 


है 
है प्रतिक्रमणसे, छत्तनियमसे - संयम से। आाले 
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दोष पर पछतावा करना, गुरुके समक्ष अपनी ब्रुटियॉकी निन्‍दा करना 
आदिक उपायोंसे शुद्धि हुआ करती है। क्‍या शुद्ध आत्माक्ी उपासना 
करने का उपदेश लाभ देगा? ज्ञाभ तो इस प्रतिक्रमण आदिकसे अत/ 
संयम आदिफसे है | इस्से ही जीव निरपराध होता हैं। क्योंकि जो अप- 
राधी पुरुष हद ओर वह प्रतिक्रण, झालोचना, पछुतावा दरडग्रहण नहीं 
करता तो उसका अपराध दूर नहीं हो सकता भर उसके ऐसे भग्रतिक्रमण 
आदिक विपकुम्भ है और अतिक्रमण करना) पदछंतावा करना। अपने दोप 
बलानना आदि ये सब अमृतकुम्भ हैं। इससे सिद्धि होती हैं, फिर शुद्ध 
आत्साकी उपासना करनेके प्रयाससे क्‍या लाभ होगा ? 


श्रवगमनक्रा उद्यम-- यहां जिल्लासु एक प्रश्न कर रहा है | प्रकरण 
जरा कठिन है ओर अध्यात्मयोगका चहुत उत्कष्ट बर्णनमें जे जाने बाला 
मिलेगा; पर भर्ती बात समननी तो तुम्हींकी पड़ेगी | कठिन है। फटिन है। 
ऐसा सममक्कर चाहर-वाहर बने रहने से श्रपनी चर्चासे दूर रहें; इससे 
तो जीवनमें कमी भो पूरा नहीं पड़ सकता । कितना हो छटठिन इुछ हो 
वार-बार तुननें आर समझने का अयास करना चाहिए। यद्यपि कठिन 
बातकों समसनेकी शल्ी विद्याभ्यास है | क्रमसे उन बस्तुओंका अचलोकन 
है, जो पढ़नेमें अपना क्रम रखते हैं। उन्तको सुगम हैं, फिर भी स्वाध्यायक्रे 
बल्लसे जो कुछ श्र तज्ञान दिया हैं, प्रायः आप सब गृहस्थोंक्रों इस श्र्‌ त- 
क्षानमें भी ऐसी योग्यता होती हैं कि कझठिनसे कठिन विपयक्रों फिर भी 
सरलतासे सममा जा सकता हैं । 


निश्ञासाक्ता विवरण-- बात यह सीधी चल रही हैं कि अभी आचार 
महाराजने यह उपदेश किया था कि भाई अपने आपको शुद्ध क्षानमात्र 
चंतन्यस्वरूपमें अपना विश्वास जमावो । तुम हो केसे ? इस वातकों भुला 
दो) जो हो वह मिटता नहीं है। यद्यपि यह दात सत्य है दो भी निमित्त 
अथवा ओपाधिक अन्य चीजों पर आप दृष्टि न दें और मात्र अपने केंचल 
स्वरूप पर हृष्टि-दें तो हितकी आशा की जा सकती हैं। अतः अपने 
चंतन्यम्वरूपसें दृष्टि दो नो सिरपराव रहोगे। कर्मवंघ न होगा; यह बात 
आचायदेवने कद्दी थी, तिसपर एक लिन्लासुने यहां प्रश्न उठाया कि संतोंकी 
उपासना करता, गुरुषोके समक्ष संकल्प करला, अत-नियस करना--इन 
सिद्धि होगी | शुद्ध आत्माका ज्ञान करें तो मात्र उस दृष्टिसे कोई लाभ 
नहीं है । 

पूर्वपक्षकी आयमसे सिद्धि-- शंक्नकार अपने पशक्षकों आगमसे सिद्ध 
करता है। आचारसत्रोंमें भी स्पष्ट यह बताया है कि प्रतिक्ररण न करना, 
अतिसरण न करना; भ्रतिहरण न करना; निश्ृत्ति न करता, लिन्‍्द्रा न 
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करना) दिसकी ! अपनी | अपनेको शुद्ध न करना यह तो विपसे भरा हुआ 
घड़ा है ओर अतिक्रमण करना; परिद्वार करना; धारण फरना॥ निमृत्ति 
फरना, अपती निनन्‍्दा करना; गही फरना। शुद्धि करना यह अमृतकुस्भ है । 
प्रन्थोंमें भी साफ-साफ बताया है। फिर भी ध्यवह्ारधमंकी उपेक्षा करके 
उसकी छुछ इज्जत न रखकर तुम यहां यद्द योल रहे हों कि शुद्ध आत्माफे 
स्वरूपकी उपासना करो तो बंधन नहोंगा। यहां एक लिक्षासुने विषय 
छठाया है; उसका उत्तर देते हैं । इस उत्तरमें दो गाथाएँ एक साथ भा रही 
| 
पढिकमण पडिसरणं परिद्यारो घारणा णियप्ती य । 
रिंदा गरद्ाा सोद्दी अद्टचिद्दे होइ बिसकुभों ॥३०8॥॥ 
श्रपडिकप्रशं शअ्पडिसरणं अपरिहारो श्रधारणा चेव । 
अणियत्तीय श्रशिंदाउगरहाउसोही श्रमयकु भो ॥३०७॥॥ 


त्रिपदी-- इन गाथावोंका अथ जाननेसे पहिले साधारणतया पहिले 
७०, $|। से हे चक्र बैड पु 

यह जानियेया कि जीयके मोक्षसे पहिले तीन अवस्थाएँ होती ६ । जसे 

एक अनियमरूप। धर्मप्रवृत्तिरद्चित याने रंच संयम न होना, अम्रतरूप 

प्रवृत्ति रहता, शत स होना । जब यह जींय भोर ऊपर उठता है तो उसके 

संयम ओर वतरूप प्रपृत्ति रहती है शोर फिर जब इससे ओर ऊपर घउटता 

तो संयम और अतरूप प्रवृत्ति भी नहीं रहती है, पर उस असंयममें भर 

ऊपरफे इस असंयमम यड़ा अन्तर है | एक मोटेरुपसे सममनेके लिए वात 
फह्दी हैं संयम की, बस्तुतः ऊपर अंतःसंयम रदता है । 


पिपदीका विबरसख-- अकृत बात ते लो--पद्विली दशा तो जीवकी 
ऐसी रहती टै कि बह अपने दोपपर पछतावा कुछ फरता ही नहों £ै । 
झत्तासी पुरुष पापकायमिं, व्यभिषारोंमें श्रासक्त दोकर क्‍या फभी पछ- 
ताया भी करता है ? नहीं फरता है । घट तो पापकार्य;मिं दी लगा रहता 
हैं। निहुप्ट दशा है पछनाथा न फरना | फिर जब इससे कुछ ऊपर विवेक 
फी स्थिति छाती है, तथ दशा बननी है फि पद्चतावा भी फरना अपने 
शुस्योको दोप सुनाना। अपने किए हुए दोपोपर पछनावा फरना और जब 
पह झौर ऊपर उठता है भोर भात्मामें उसको हझपना निरन्तर दर्शन बना 
रहता है। ऐसी स्थितिमें स्या पछतावा फरना है ? फिर यहां पछताया 
नहीं रहता एं | पछवा ] या तो अत्यन्त नीदी दरशामें नहीं रहता है या 
शत्यन्त ऊपरी दशामें नहीं रहता है । ध्यानमें माया ना । 

विधरुभ्भ भौर धमृता हभदा विधार-- पदुतादा न च्याना धनावों पिप 
है कि झमत है | निर दशार्गें पद्चादा नद्याना हो बिए हैं चौर जद 
अत्यन्त ऊँची अपर, में जो पछताथा नहीं झा रहा है। सात्मरस्तमें शृप्ति 
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है, वह पछतावा न आनेकी दशा तो अमृत है ना। आगममें दोनों बातें 
कही हैं । पछतावा न आना विष है ओर पछतावा न थाना अमृत भी है। 
अध्यात्मयोगमें जब बहुत गद्दराई में उतर जाते हैं ओर अपने भ्रात्मारामके 
वैभव तृप्त रहते हैं, वहां प्रदत्तियां सब समाप्त हो जाती हैं । इन दोनों 
स्थितियोंका मुकाविज्ञा रखकर यह प्रश्नोत्तर चल रहा है। जिश्ञासुके 
प्रश्नका तो यह भाव था कि प्रतिक्रमण न करना प्यादिक बातें तो बिषकुम्म 
हैं। पर यहां आचार्यदेव चतलाते हैं कि प्रतिक्रण करना विपकुम्भ है; 
पछतावा करना विपकुम्भ है। धारणा करना बिपकुम्भ हैं आदि | ! 
मध्यपदकी सापेक्षता-- जो जीव निम्न श्रेणीके हैं, अ्श्ञानदशाके हैं, 

उनको तो संयम न करना; संकल्प न करना, पछताचा न करना, किसीको 
शुरु न बताना गुरुषोंसे अपने दोप न कहना--ये सब चिपकुम्म हैं भौर 
उनके लिए नियम करना अमृतकुम्भ है। गुरु बनाना; गुरुघोंसे दोष कहना; 
अपनी निन्दा करना--ये सब अमृतकुस्भ हैं। पर जब ज्ञानी वनकर 
उत्कृष्ट अ्रध्यात्मकी रति करने लगता है तो उसके लिए प्रतिक्रमण फरना+ 
संकल्प करता, आत्मनिन्दा करना; यह है विप और छुछ प्रवृत्ति न करला। 
अप्रतिक्रमण आदिक यही हैं उसके लिए अमृत । अज्ञान ओर श्वानमें 
स्वभाषभेद है । ॥ ल्‍ 
उपादानानुसार वृत्तिका एक उदाहरण-- एक धोधी.था। उसके एक 

गधा था, जिसके द्वारा चह अपनी आजीविका चलाता था। उसके घरमें 
एक कुतिया थी। उसके तीन-चार पिल्ले हुए। वे पिलले जब महीनेभंरके 
हुए ते बह इन्हें खूब खिलाने लगा» कंभी उन पिललॉकों द्वाथसे उठाए, 
कभी-कभी थोड़ा उचकाए ओर कभी छातोसे लगाए; कभी मुँहसे लगांये | 
पिठले कभी पंजा मारें। कभी ऊपर चढ़े । वरावरमें बन्धे हुए गधेने सोचा 
क्वि.द्म पर तो यह बोरा लादता है, हमारे ही द्वारा इसके घरका पालंन- 
पोषण होता है, फिर भी हमें यह यों नहीं खिलाता और ये पिल्ले जो कुछ 
कांम नहीं आते, जो नोच रहे हैं, ऊपर चढ़ रहे हैं, इन्हें गोढ़ीमें खिलातां - 
पिलल ! इसका क्‍या कारण है ? सोचते-सोचते ध्यानमें यह आया कि यह 
ैहलोंसे इसलिए प्यार करता है कि ये धोचीके पेरॉको पदजा मारते हैं। 
अपन भी ऐसा कहूँ तो अपनेको धोती मालिकका प्यार मिन्नेगा! इतना 
सोचकर _ या जनाव उस कच्घी रस्सीको तोड़कर धोवीके पास आं 
0.2 0 फेल थे सार नहीं पाते सो बह पौछेके दोनों पैरॉंसे 
वीर्चीक इस घोवीने डण्डा उठाकर ४-७ ढण्डे जमाये | 

लत पिटकरं गधा अपने स्थान पर आ गया ओर सोचने लगा कि क्‍या 
गलती हो गयी ? बही काम तो पिल्लॉने किया तो वे प्यार पा रहे हैं शोर 
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वही काम मैंने किया सो डंडे रूगे। सो भाई सबकी जुदी-जुदी योग्यताकी 
बात है | पिल्‍लों जेसा काम गधा करे वो नहीं कर सकता है | 


भ्रधिकारियोंका निर्शय--यह बात्त जो कही जा रही है कि प्रतिक्रमण 
न करना) धारणा नः करना आदि बातें अमृत हैं, पर किसके लिए अमृत 
! जो ज्ञानवलसे और शभोपयोगकी स्थितिसे ऊँचा उठ रह। है उसके 
लिए अमृत्तकुम्भ हैं, फहदीं निष्कृष्ट पदमें जाने बालेके लिए अमृत कुम्म 
नहीं हैं । इन सबका अय अथ बतलाते हैं कि ये ८ चीजें जो कद्दी> गयी हैं, 
जिनके बारेमें यह चर्चा चली है कि यह बिप है या अस्त, उन्तका अर्थ 
सुनिये। 
प्रतिकमणका भाव--अतिक्रमणका अर्थ है--अपने किए हुए दोषों 
का निराकरण करना | अपने किए हुए दोषोंका मिराकरण होता है. बड़ी 
तपस्यासे; दण्ड ग्रहण क़रमेसे । तो बतलावो कि ऐसा प्रतिक्रमण करना 
झम्गत है या विष १ बतल्ावो अच्छा अतिक्रमण विष हैं या अस्त 
निहृष्ट दिशा बालोंके लिए तो. प्रतिकमण अमृत है. ओर ऊंची स्थितिमें 
शानवृत्तिके मुकाबिलेमें उनके-लिये यह द्रव्यप्रतिक्रमण विप है भर इसमें 
निश्चयप्रतिक्रमणरूप प्रतिक्रमण अमृत है । | 


- ' देवपूंजाके, हेयोपादेयका निर्शंय--यहां एक मोटी वात कहेंगे। भगवान 
की द्रव्यपूजा करना विप है कि अमृत है ? यद् बात स मने है। तो जो 
निक्ृष्ट जन हैं, हमीं सब लोग हैं, ऊँची स्थितिमें नहीं हैं, अध्यात्मयोग 
में नहीं हैं उनके लिए यह कहा जायेगा कि पुजा करना अस्त है। अपने 
आत्मस्थ रहना यह, उँची .स्थिति- नहीं है। सो निष्कृष्ट ज़नोंकी अपेक्षा 
पूजा-फरना अमृत. है ओर निविकत्प उत्कृष्ट जनोंकी अपेक्षा पूजा करमा 
बिप है | जो निर्विकत्प स्थिति चाद्षते हैं अथवा स्वानुभवकी स्थिति 
चाहते हैं उनको पूंजा करनेका विकहप.भी विप दिखता: है। वे जानते हैं 
कि इससे भी ऊंची, ऊपर उठी -हुई ज्ञानी. आत्माकी अवस्था हुआ करती 
है। इसी तग्द्द इन सब वातोंकोी घटाना है | के 

क्रमिक श्रववोध- यद है मोक्षाधिकारंका अंतिम बेन जिसके धांदे 
मोक्षाघिकार समाप्त होगा | उसमें यद्द बर्तला रहे हैं कि वंधनसे छूटना 
है तुम्हें तो उसका क्रमिक उपाय करंते जाइए। पहिले तो साधारण ज्ञान 
फीजिये; जीत्र कितने हैं, संसारी कितने हैं, मुक्त किसे कह्दते हैं, इत्यादि 
साधारण ज्ञान चाहिए । इसके बाद फिर पर्यायका ज्ञान बढाइए | गुण- 
स्थान १४-हैं। जीव समास ९४ है। मार्गणायें १४ दँ- उनके भेद प्रभेद 
हैं ताकि यह विद्दित हो कि जीव अमुक-अमुक स्थितिमें रहते हैँ ! फिर 
और बढ़िये तो अब इन सब बातोंको द्रव्य, गुणः पर्याय इन तीन शैलियों 
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से ज्ञान करने लगिये। जो भी चीज ज्ञानमें जाए उसमें द्रव्य क्‍या हैं? 
इस शेलीसे गीजिए। इस शेलीसे 
गुण क्‍या है ? परिणमन क्या है! इस शेलीसे ज्ञान कीजिए। इस १ 
ज्ञान करनेमें प्रत्येक पदार्थक अपने-अपने लक्षण जानने होंगे | जेसे जीब 
का लक्षण है चेतना, पुदुगलका लक्षण है भूतता- रूप) रस, गंध स्पर्श 
दोना और धर्मादिकका लक्षण है गतिहवेतुत्थ भादिक। प्रकृतमें दो यातों 
पर चलता है | पुदुगलका लक्षण तो मूतिकता ओर जीवका लक्षण 
चेनना | तो अपने-अपने लक्षणका ज्ञान करिये | 


प्रमोजनीय ज्ञान--इसके पश्चात भेदविज्ञान करिये। जहां चेतना हैं 
वहां में हूं, जहां चेतला नहीं है वहां में नहीं हूं। भेद ज्ञान करनेके याद 
जो छोड़ने योग्य है उसकी दृष्टि छोड़िये | जो प्रहण करने थोग्य है उसकी 
एष्टि करिये। छोडुन योग्य है अचेतम और अचेतन भाव। प्रहण करने 
योग्य है यह चेतन्यरबरूप । उसे भद्टण करिये। प्रदण फैसे करेंगे ? यह 
घेतलासाप्र से हूं। चेतनका फाम क्‍या है ? घेतमा। में चेत रहा हूं, में 
पेतते हुए फो चेत रह्मा हूं। चेतते हुएफे लिए चेत रहा हूं; चेतते हुएको 
पेतता हूँ, इस चेत रहेमें ही चेतता हूं। इस तरह चेसनेफे उपाय द्वारा 
अपने शात्माको प्रदण फरें। ऐसा जामनेफे याद बह देख रहा है कि 
चेतने वाला कोई दूसरा प्रहीं है जिसको चेता जाय, चह तो एक चेतन्य 
भआाषमाधन्न है। तो उम्र सब विकएपोंका निपेध फरके में ेतनमात्र हूं इस 
प्रकार शपलेफको पकशना है। 


झआात्मप्रहए--फिर जब विशेष पकटमें चला तो अपनेको जानन 
द्वारा महण फरता है। सें जानता हूं; फिसको जानता हूं ? इस जानते 
हुएको ही जानता हूं | काछ्टे के द्वारा जामता हूं, इस जानते हुएके ही द्वारा 
जानता हूं ।. किस लिए जानता हूं ? इस जानते हुएके लिए ही जानता हूँ 
किसमें जानता हूं? इस जानते हुएमें जानता हूँ। अरे किससे ऐसा 
प्रवतेन निकालकर जाम रहे हो, इस जासते हुएसे ही जान रहा हूँ | फिर 
सोचा कि जानने घाला फोई दूसरा नहीं हैं, जिसको जान रहे हो धह 
जो जान रहा है बह प्रथक्‌ नहीं है झोर फिर किस लिए जान रहे हो; 
पहां जानना ही क्‍या हो रहा है ? एक ज्ञानमात्र भाव है । इस तरह श्ामी 
कान शुणके द्वारा अपनेको पकड़ रहा हैं। 


.. - आत्मावभासन--इसी प्रकार उसने दर्शन गुणके हारा भी अपना 
पहणा किय़ा । में क्या करता हूं देख रदा हूं; इस देखते हुएको देख रह्दा हूं. 
देखते हुएके द्वारा देख रहा हूं) देखते दृएके लिए देख रद्ा हूं देखते हुए 

देख रहा हूँ; देखते हुएमें देख रहा हूं, ओद्द बह दिखने वाला अन्य 
नहीं जिसको देखा जा रहा है। दिखाता भी क्‍या हैं? यह तो केत्रल दर्शन 
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भाव मात्र है। इस तरह अपने अन्तरभाषमें घुसकर बह अपना प्रकाश 
पा रहा है| अपने आपको प्रहण कर रहा है। ऐसी अध्यात्मसाधना करने 
बालेकी कहानी है । कहीं ऐसा निषेध सुनकर कि प्रतिक्रमण आदिक करना 
विष कुम्म है. तो निकृष्ट जीव उसे छोड़ न दें। यह ऊंचे अध्यात्मयोगमें 
बढ़ने वाले पुरुषकी कहानी है । 


द्रव्यप्रतिक्राणादिकी उसयरूपता--इस मोक्षाधिकारमें प्रारम्भिक भावों 
को लेकर अंतिम चेतन्यमात्र भावरूप बर्णान करके अब आधचरांयदेव यह 
बतला रहे हैं कि व्यवद्वार आधार सूत्रोंमें तो प्रतिक्मण आलोचना निन्‍्दा 
झादिको अमृतछुम्भ बताया है. शुद्धिफे साधकतम बताया हैं किन्तु उससे 
झभोर उत्कृष्ट ज्ञानपदकी दशृष्टिमें तो ब्रत अन्नत दोनोंसे रद्दित अवस्था है 
बहां ये सब विपकुम्भ माने जाते हैं। उन्हीं ८ चीजोंका अब अर्थ कर रहे 
। प्रतिक्रमणका अर्थ तो है लगे हुए दोषोंका निराकरण फरना । ये आठों 
की आाठों वातें तीनों पदवियोंमें दिखती हैं । एक अज्ञानी अबस्थामें और 
एक ज्ञानी द्ोकर स।धना अवस्थामें ओर एकमात्र ज्ञानवृत्तिकी अ्रवस्थामें 
तो प्रतिक्रमणका झभाव होना अ्ज्ञान अवस्थामें विषक्षम्भ है ओर ज्ञानी 
की साधनाकी अवस्थामें प्रतिक्रश फरना अमृतकुम्म है किन्तु इससे 
ऊपर ज्ञानवृत्तिकी अबस्थामें फिर भी प्रतिक्रमणसे अलग रहना गुरुषोंके 
पीछे पीछे फिरला। विकहप फरना- ये सब उस ज्ञानवृत्तिके मुकाबिलेमें 
विष हैं, विपकुम्म हैं याने हेय है । 


भरिपुटीफ्रा व्यावहारिक उदाहरण -- अच्छा रोटी बनाते हैं तो सिगड़ी 
लाना, फोयला जज्ञाना लकड़ीमें फूक मारना ये सव रसोईके लिये अच्छे 
काम हैं ना; अब रोटी चन चुकी पूरी; फिर लकड़ी ले आना. फूँक मारना; 
कोयला जलाना; ध्ंसू ना वे वातें अच्छी हैं कि घुरी हैं ? ऐसे ही इन 
तीनों पदॉँमें इन वातोंको देखना है । प 


. प्रतिसरणका भाव--दूसरा भाव चताते हैं: प्रतिसरण । प्रतिसरणका 
अर्थ ४ सम्यव्रत्व आंदिक शुणोंमें अपने को प्रेरित करना । धर्मौत्मा जनोंमें 
बात्सलह्य करना; धर्ममें उन्हें स्थिर करना सेवाएं करना, धर्मात्माबोंके 
प्रतिसेवामें ग्लानिन करना; जिन-धचनोंमें शंका न करना ओर अपने 
चारित्र संयभके द्वारा अथवा अन्य समारोह अतिशय प्रभमावनाके द्वारा 
धर्मकी प्रभावना करना ये चीजें अच्छी हैं या घुरी हैं? तो प्राकू पदवीभें 
तो साधारण जनोंमें तो अच्छी चीज हैं भोर सर्वथा ही अच्छी चीज हों 
तो तीर्थंकर, चक्रवर्ती, बड़े-भड़े लोग इन व्यवहारबवृत्तियोंको तज कर मोक्ष 
में क्‍यों पहुंच गए ? अन्न वहां ठलुग्ा क्‍यों वेठें ? तो मालूम द्ोता है कि 
ये ही सव धर्मकी प्रवृत्तियां अच उस पदके मुकावत्लेमें विषकुम्भ दो गइ हैं । 
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सो ज्ञानी पुरुषके एक विशुद्ध दृष्टि जगी रद्दती है । 
प्रतिहरणका भाव-- तीसरा साव है प्रतिहरण । मिश्यात्व रागादिक 
दोप निषारण करना; सो है प्रतिदरण | न आ सके राग, यही तो कल्याण 
। अगर राग आ रहा हो तो ऐसा विचार दनाएँ कि किस क्षणिक पुरुष 
से राग किया जा रहा है ( स्वयं भी मिटने बाला, वह दूसरा भी मिटने 
वाला, तब तो वियोग द्वोगा ही। राग फरके अपने जीपनका श्रमृह्य 
समय व्यर्थ क्यों खोया जा रद्द है? इससे उसे लाभ कया मिलेगा ! 
विवेकपूर्ण परिशमरनोव द्वारा उस रागभावक्षों दूर करों, इस्की ग्रेद्िक्रमण 
कहते हैं | अब वतलायो कि प्रतिदरण करना अमृत है या विप है ? निहष्ट 
दशा वालोंके लिए तो अमृत है; किन्तु झ्ानवृत्तिका जिसने स्वाद लिया है; 
वह तो ज्ञानमात्र ही रहना ठीक जानता है और श्षानमात्न रहनेकी बृत्तिमे 
रहता है, उसके लिए तो प्रतिक्ररण बिपक्ुस्५ है | 


धारणाका भाव-- चोथी चीज घनलाई जा रही है धारणा | अपना 
चित्त स्थिर करना, इसका नाम धारणा है। यह बड़ा बिकट चित्तजाल 
दे । थोड़ा चित्तको ढीला फिया तो लम्बे फिंक जाते हैं औरर थोड़ा ृृढ 
करो तो स्वयं यह कायूमें अपनेमें आरा जाता हैं। जेंसे ऊघमी घोड़ेकी 
लगाम ढोली करना खतरनाक हैं, इसी तरह इस मनझी,लगाम होली 
फरना खनरनाक है । कोई सोचे कि थोड़ी देर ही तो राग किया जा श्ह्ा 
तो पता नहीं क्रि उस थोड़ी देरमें केसी बुद्धि बन जाए कि रागसे चढ़कर 
मोहमें आ जाये और सोह महान अंधेरा हैं, इसलिए दिप्तकों स्थिर करना, 
यही धारणा है | 


५. रखका उच्यमन-- भेया ! वित्त स्थिर केसे करता है ? बाह्य सब 
पसतिभित्ताका आश्रय करके पंच जमस्कारका ध्यान करना, पंचपर मेष्टीके 
स्परूपका:स्मरण करता । श्रहो, यह शुद्ध श्वस्था तो अरहंत सिद्ध 
प्रभुकी हैं--जहां स्जझ्ताका असीस फेलाव है. दोपका सच नाम नहीं हैं, 
अुद्ध ज्ञात्तपुलज विकसित हुआ है। अहो, वैभव तो यही है| यह मैं हूँ 
झुकमें भी यह स्वभाव है, ऐसे उस स्वरूपके स्मग्णासे अपने स्वभावकी 
है 69 चिंतन करके एकरस बना; अपने चित्तको स्थिर करना और उस 
अतिसाका दर्शन करके सुद्गाकों निरखकर बड़ी सूश्मचष्टिसे निरखना, 
चल्तती-फिर ती नजरसे मुद्राको देख लेने से वहां कुछ न मिलेगा | ०क टकी 
लगाकर कमी इनकी नासाग्र ध्यानत सदा है और- ऐसा देखते हुए यह 
अल जाता कि-यह पाषाणकी मूर्ति है, बल्कि यह भावमें आा जाए कि ओह; 

सी मुद्रा, न पलक गिरती है, ले पलक इडठनी है. ऐसा प्रश॒का स्वस्ूप है | 
उनको किसी अकारके रागसे प्रयोजन नहीं, किसी बाह्मयकी ओर उनकी 
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दृष्टि नदी । वे तो अपने आपके आत्माके उपयोगी रहकर आनन्दरससे 
एृप्त हो रहे हैं, ऐसा ही प्रभु है। प्रतिमाका आश्रय क्षेकर अपनी विशुद्ध 
भाषना बनाकर चित्तको स्थिर करना, इसका नाम है घारणा । 


धारखाकी हेयोपादेयता-- अय यह यतलाधघो कि धारणा करना अमृत 
है या विष ? दम लोगोंके लिए और जनसाधारणके लिए अमृत है | न करें 
चित्तको स्थिर तो क्‍या कर ? जो पापमें क्गे हैं, उत्तके लिए धारणा अमृत 
है | मगर क्‍या सदा यह करता रहे ? नहीं। यह चिक्रत्प भी भूलें) फेचल 
झाता शृष्टामात्र परिणमन रहे) यद्दी उत्कष्ट अ्रवसथा है। उस ज्ञाताद्रष्टाकी 
स्थितिके सुकावले यह हमारी धारणा विपकुम्भ यताई गई है । देखिए, 
गरीब भी हो फोर और न वन सके लखपति जेसा लखपति; तो भी लख- 
पतिकी सारी वातोंको समझ तो ले | उससे क्या होगा ९ बह गरीब चौक- 
नतासा न रहेगा, वेश््कूफ न रहेगा भीतरमें। जानकारी तो सब हो 
जाएगी। नहीं मिल पाती है झाताद्रष्टाकी स्थिति तो कमसे कम ज्ञाता- 
दृष्टाकी स्थितिका जोहर तो जान लें कि वहां क्या आतन्तन्‍्दरस भरा है? 
कमसे कम चोकन्ना तो न रहेगा, अंधेरेमें तो न रहेगा। प्रभुमृतिके 
खघरणोंसे आगे दालानमें सिर रगढ़ने-रगड़नेका ही तो प्रोग्राम न रहेगा। 
भ्रव कुछ आगेकी बात तो समममें शराएगी | किसके लिए हम बंधन करते 
हैं, किसके लिए भक्ति करते हैं ? वबद्द चित्तमें होगा। यह देखो कि ज्ञान- 
वृत्तिके आगे घारणा विपकुम्म है| 


...निवृत्तिका भाव-- पांचदा परिणाम बतला रहे हैं नियुत्ति | निवृत्ति 
मायने हट जाना | बहिरकु जो विषयक्रपाय आदिक अपने मनमें आने 
पाले विकल्प है, उन विकल्पोंसे हट जाना। इसका नास निवृत्ति है। जसे 
कोई पुरुष किसीके चक्करमें) रागमें उलक गया हो ओर किसी मी प्रकार 
उसका छुटकारा हो जाए, निवृत्ति ही जाए तो बह उस निवृत्तिमें यद्यपि बह 
अकेला रह गया है? पर जितनी तृप्ति उसको निवृत्तिमें मिलती है, उत्तनी 
तृप्ति प्रवृत्धि थ संगत्तिमें नहीं मिलती। निश्वत्त करना ही होगा अपने 

चित्तको विक्रल्पोंसे | विकल्प आएँ तो उन्हें ज्ञान द्वारा दूर किया जाए । 
विकहप ही हमांरा बेरी हैं | जेसे पलासके पेढ़में लाख लग जाए तो बह 
लाख उस पलासके पेढ़का थेरी है, उस पृक्षकों मूलसे नष्ट कर देता है । 
इसी प्रकार इस मुम आत्मामें यह घिफापोंकी लाख लग गईं है; ये विकल्प 
इस प्रभुको बरवाद फरनेव जिए उतारूँ हैं, पर हे प्रभु ! तू इन बैरियोंका 
यथार्थ स्वरूप जानकर इनसे दूर हटनेका यत्न कर । इनमें फंसफर फंसत्ता 
चत्ता जाएगा | 
निवृत्तिका उपाय - जेसे कोई घुद्धिमान्‌ पुरुष हो, उसे दुष्ट पुरुषोंके 
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द्वारा छुछ पीड़ा भी पहुंच जाए तो भी उनकी उपेक्षा करके अपने कामर्म 
लगते हैं; इसी प्रकार ये रागादिक) ये विषयकपाय। इनके द्वारा यह 'मं? अंभ्ु 
सताया हुआ हूं, पर चुद्धिमानी इसमें है फि उन समस्त विकारोंसे हटकर 
अपने ज्ञानस्थरूपके जाननेमें लग जाएँ तो उसका उपाय सफल द्वोगा | 
लिवृत्ति इसीका नाम है | शव बतलायो निषृत्ति अमृत है या चिप ? अमृत- 
कुम्म है। पर यह चौज सदा रहनी चाहिए क्‍या कभी ज्ञानके परम- 
आनन्दूका अम्ुभव नहीं करना चाहिए क्या ? इन रागादिकोंके हटानेके 
श्रममें तो शुद्ध आनन्द नहीं आ रहा है | रागादिक हो रहे हैं शोर ज्ञानचल 
से हम विक्ल्पोंकी दृटानिका यत्म करते हैं। यही तो एक श्रम हैं, पुरुषार 

| ठीक है; परन्तु उस श्रममें परमआानन्दका अनुभव नहीं है। परम 
आनन्दका अनुभव छानवृत्तिमें है। उस ज्ञानइत्तिके मुकायल्े यह निवृत्ति 
विपक्ुम्भ चतायी गयी है । 


निन्‍्दाभाव-- छठवां भाव है निनन्‍्दा | अपने झापमें अपनी साक्षी 
लेकर अपने दोपोंको प्रकट करना; सो निन्दा है। कभी एकांतमें आापही 
भगवान चन जाइए, आपही भक्त बन आइए, भक्‍त यनकर भगवानको 
गिड़गिड़ाइए ओर भगवान बनकर अपने दोपोंको निशछल कट्ककर अपने 
ही आत्मस्वरूपका आलम्बन प्रनेका यत्म कीजिए । इसीका न्ञाम है निंदा, 
यह है अमृत कुम्म | आत्मसाक्षिपूर्क आात्मनिन्दा करनेसे बहुतसा बोम 
हल्का हो जाता है । उसके समस्त दुःख दूर द्वो जाते हैं, दसमें आगे दोष 
न करनेके लिए ओरणा मिलती है । ऐसी अपने आपकी निन्‍्दा करना 
अमृत हैं या विप है ? अमृतकुम्भ है | इससे चहुत लाभ मिलता है, उत्कृष्ट 


/ 0] 


स्थितिकी ओर इसकी गति होती है, किन्तु अपने आपकी इस तरहफी 


लिन्‍्दा करते रहना ही क्‍या अंतिम भय है ? झन्तिम श्रय है ज्ञाताद्गष्टा 
रहना । इस स्थितिके बिना आत्मनिन्दा विपकुम्भ हैं । 


श्ज्ञानियोंकी प्रशंसापद्तति-- भेया ! प्रत्येक मनुष्य अपनी प्रशंसा 
चाहता है, पर शायद यह मनुष्य अफेलेसें अपनी प्रशंसा ल चाहना होगा 
न करता होगा। जहां दो-चार पुरुष ड्िख गए, मिल गए, वहां अपनी 
अरंसा किया करता है। होगा भी कोई ऐसा मूर्ख जो अपनी इस बाहरी 
करतूत पर, अपनी कला करतूत पर भी एकांतमें बड़ा संतोष झोर तृप्ति 
का अनुभव करता होगा और अपनेकों बड़ा सानता दोगा। मैंने बहुत 
ठोक किया, हूं भी ऐसा कर्ता । किसीको घोखा दिया. छल किया श्र 
छलसे कुछ पेसोंका लाभ लूटा तो एकांतमें कितनी खुशी हुईं ? देखो, मेंने 
कितना चकसा उसको दिया कि बह लुट गया और मेंने अपना पेटा भर 
लिया । ऐसे भो लोग हैं जो इस करतूत पर तृप्ति, संतोष ओर बड़प्पत्त 
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मानते हैं । बिना टिफ्निटके लोग रेलगाड़ीमें सफर कर रहे हैं। दो चार 
टिक्किट चेकर भी रेलमें हैं, परःकभी नीचे उतर जाये, ओर कभी अपना 
सीना फुज्नाए हुए टिक्किट चेकरके पाससे निकल जाये,; कभी संडासमें घुस 
जाय, इन्हीं करतूनोंसे टिकिट चेकरकों छका दिया, धोखा दिया तो 
सोसाइटी में श्राकर कैसी अपनी बड़ाई करते हैं कि मेंने अपनी कलासे 
टिकिट चेकरको यों छकाया । तो अपनी प्रवृत्तियों पर भी यह जीव अपना 
यड़प्पन समभता है | 


निन्‍्दाभावके श्रमृतकुम्भपने व विषकुम्भपनेका :निर्शय - ऐसा ज्ञानीसंत 
बिरला ही हैं जो अपनी झुटियोंपर अपने आपके प्रभ्ुुके समक्ष निन्‍दा 
करता है। मेंने बड़ा घुरा किया। मेरा तो ज्ञानदर्शनमात्र द्वी स्वरूप हैं । 
मुमे तो मात्र जाननहार ही रहना था। किन्तु अस्ुक, जीव पर मैंने 
रागका परिणाम किया; अमुक पर मैंने देप परिणाम किया और और भी 
बड़ी पापकी बातें हो गयीं उन सबकी निन्‍दा फरना यद्द तो;ऊँची चौज है; 
अमृतकुम्भ हैं; किन्तु ज्ञानवृत्तिके समक्ष यह निन्दाका भाव भी विकहढ्प हैं 
झोर विपकुम्भ कहा गया है । 


गहासाव--७ वां परिणाम है गह्ाँ। गुरुकी साक्षीमें अपना दोष 
प्रकट करना सो गहाँ है। यह बड़ा ऊँचा तप है। अपने मुखसे अपनी 
यथार्थ गलती । कोई बिरला ज्ञोनी संत ही कह सकता है। मुझे परवाह ' 
नहीं; मुमे इस दुनियामें श्रपनी इजत नहीं रखनी है. पोजीशन नहीं वानी 
। अरे यह सारा ममेला मायामय है। यहां. कोई किसीका अधिकारी 
नहीं है, कोई किसीकी खबर ले सकने बाला नहों है । सभी जीव अपने 
आप पापके अनुसार सुख दुःख भोगते हैं। ऐसे इस श्रसाधारण भायामय 
जगतसें मुमे अपनी क्या नाक रखना है, ऐसा ज्ञानी पुरुष ही ऐसा साहस 
कर सक्रता हैं फि अपने गुरुकी साक्षीमें अपने दोपॉको निश्छल होकर 
घालकोंकी तरद्द आगे पीछे क्‍या परिणाम होगा, कुछ ध्यान न लाकर 
अपना कर्तव्य जानकर प्रकट करता है जिसे कहते हैं गद्दी 


गहसि दोषशुद्धि - भेया ! गहासे दोपोंकी बड़ी श॒द्धि होती है, गुणों 
मैं बड़ी प्रेरणा होती है, सारा बोक हल्का हो जाता है । यह गहा धर्मका 
विशेपरुपसे अंग म।ना गया है। चनलाबो ऐसी गद्दी करसला विषकुम्भ है 
या अम्रतकुम्भ है ? तो साघनाकी दशामें तो अम्ृतकुम्भ है किन्तु ज्ञान 
वृत्ति रूप जो आत्माकी उत्कृष्ट अधस्था है उस अवस्थाके लिए तो उसके 
मुकावले में यह गहरूप वृत्ति विपकुम्म कही गयी है । यहां यद्द देखना है 
कि हमारी किस स्थितिमें जाने पर उत्कृष्टता मानी . जायेगी, यह धार्मिक 
जो हमारी अद्यत्तिका रूप है यदइ कृमछत्यताका रूप नहीं है। जो लोग इन 
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.धर्मक्रियाबोंको करते हुए निर्दोष समझ लेते हैं। अपनेको कृतहृत्ये मान 
लेते हैं--आज लो पूजन कर लिया कृतहत्य दो गया। जाप देकर इताथ 
हो गए । अरे ये साधनाकी द्शाएं हैं, यह हत्यार्थताकी श्रचस्था नहीं है । 
कृतार्थकी अबस्थामें तो ये सब बृत्तियां समाप्त दो जाती हैं । 


सरमविकास स्वेकरसता--पानीमें मसमकके योरे डाल दो; जब तक 
ममफकी बोरी घुल्ती नहीं है उस- समय तक समझ लो क्रि द्विविधा 
अवस्था है; जब घुल जाता है लो उल्लीका पता नहीं रहता हैं बह सममलो 
कि उसकी- एकरस -अवस्था है | इसी तरह हसारा डफ्योग छलीके माफिक 
जुदा-जुदासा फिरता रद्दा बह हमारी ट्विविधाकी अपस्था है। जब यह 
उपयोग कुछ एक ओरसा नजर न आये, किस जगह पढ़ा दै। किस जगह 
ल्वग रहा है, वया.कर रहा है, यह भी जय नहीं रहता है त्तव ये समस्त 
छान मरत हो जाते हैं, एकरस हो जाते हैं वह है ज्ञान वृत्तिकी अवस्था | 
. बसके भुकाविले यह ग्द[का उपक्रम विषकुमस्भ कह्दा-गया हैं। 


शुद्धिका भाव--छाय ८खां परिणाम है शुद्धि। दोप हो जाने पर 
प्रायश्चित गदश करके अपस्ती विशुद्धि कर लेना इसका सास शुद्धि है । 
कोई दोष हो. गया, गुरूसे निवेदन किया।. गुरूने जो दस्ड बताया उस 
 दृण्डंका पालन किया।-ऐसी बृत्ति करतेसे परिणामोंमें निर्मेलता होती है 
किए हुए दोषोंक़ा खेद्रूप जो दुःख है। शत्य है चद दूर द्वो जाता हैं फिर 
मोक्षमार्गमें इसका चेय .पुवंक -गमन होता है, ऐसी शुद्धि करना अमृत 
फुम्म है | लेकिन ज्ञानवृत्तिके समक्ष अध्यात्मयोगके मुकायते यह शुद्धिकरण 
विषकुर्न्ष बंताया गया । ; ह 


न शुभाष्टक--ये ८ प्रकारके विकल्प शुभोपयोग हैं। ये सब यद्यपि 
सबिकह्प: अवस्था में हैं, सराग चारित्रः अबस्थामें हैं। रागादिफ विंषय 
कषायोंमें परिणति हुईं ना, इस शुभोषयोग के मुकाबले ये ८ प्रकारके धर्म 

, के अंग अम्नतकरड नहीं हैं क्या.? हैं। तो भी सिर्विकल्प अबस्था जी 
तीसरी भूमि है, जिस निर्विकल्प अंबस्थामें प्रतिक्रणका अभाष है प्रति 
सरल) निन्‍्दा गहा आदि आठ तत्त्वोंका अभाव है, ऐसे तृतीय उत्कृष्ट पद 


की अपेक्षा निद्वार तो ये ८ विषक्षुम्भ कहे गए हैं । “ 


ु तीन, भ्रात्मभूमियां“-प्रथम भूमि है 'अज्ञानी जनोंक्री, ट्वितीय भूमि है 
साधक पुरुषोंक! ज्ञानी पुरुषोंकी ओर दूतीय भूमि है ज्ञानघनोषयोगी 
राहने वाले आत्मावोंकी । तो प्रतिक्रमण पहिली अ्वस्थामें भी नहीं 

ओर तृतीय अवस्थामें थी नहीं है लेकिन पहिंली अबस्थामें प्रतिक्रमण न 
करना दोष है, विपकुस्म है और तनीय अवस्थामें प्रतिक्रमण न होना 
अम्ृतकुम्भ है। केसी है वह तृतीय अवस्था जहां राग, हवेण, मोह) ख्याति 
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पूजा) लाभ इनका अभाव हो गया, केचल शुद्ध ज्ञानज्योंतिके अलुभवसें 
रहनेसे स्वाघोन। अनुपम; आत्मीय आनन्द प्रकट हो रद्दा है; जहां किसी 
प्रकारके भोगोंकी इच्छा नहीं है, न देखे हुए भोगोंका ख्याल है, न सुने 
हुए भोगोंका झ्याल है, न अनुभव किए हुए भोगोंका ख्याल हैं। ऐसे निदान 
शल्यसे रद्दित वह तृतौय ज्ञानवृत्तिकी अवस्था है। परद्रव्योंका जहां रंच 
आलम्बन नहीं है. ऐसी विभावपरिणामोसे रहित बह तृतीय श्रवस्था है । 
जहां चिदानन्द स्वरूप एकस्वभावी विशुद्ध आत्माके आलम्बनसे भरी 
पूरी अवस्था है ऐसी निर्विकल्प शुद्धोपयोग रूप निश्चम प्रतिक्रमणकी 
अवस्था है| जो ज्ञानीजनोंके द्वारा ही आशित है ऐसे तृतीय भूमिकी 
शपेक्षा वीतराग चांरित्रमं स्थित पुरुषोंके ज्िण ये प्रतिक्रण आदिक 
विपकुम्म हैं । 


भध्यपदकी सापेक्षता--यहां स्थूल रूपसे यह जान लेना कि प्रतिक्रमण 
न करना दो तरद्दका है। एक ज्ञानी जनोंका अग्रतिक्रण ओर एक अज्ञानी 
जनोंका अप्रतिक्रमण | अज्ञानी जन्नोंका अप्रतिक्मण विषय कपायके 
परिणमन रूप द्योता है; वह तो विपकुम्भ हैं। और ज्ञानीजनोंका अप्रति- 
क्रमण अर्थात्‌ व्यवहार घर्मकों पकड़में न रहना किन्तु रुवयं घर्मरूप हो 
जाना शुद्ध भात्माके सम्यक्‌ श्रद्धान ज्ञानाव आाचरणरूप रहना) सुरक्षित 
रहना यह निश्चयप्रतिक्रण अमृृतकुम्भ है। नास अनुप्रासमें असृतकुस्भ 
में तातीय अग्नतिक्राण कह दिया है, पर इसका नाम हैं. निश्चय प्रति- 
क्रमणु | यद निश्चय प्रत्तिकमएण अमृनकुम्भ है। तो ऐसी भावना रखो कि 
सर विकल्पोंसे हटकर मेरी केवल श्वानवृत्ति हो | 


,. घुवौधके लिये नामान्तर - तीन दशाएं होती हैं--अप्रतिक्रमण; प्रति- 
क्रमण और अग्रतिक्रमण । अच्छा यों न बोलो--यों कह्दो पहिला अग्नति- 
क्रमण दूसरा व्यवद्ारप्रतिक्रमण ओर तीसरा निश्चयप्रतिक्रमण यह 
भाषा मर्म सममनेमें शुद्ध रहेगी । ज्ञानी जनोंके बर्णनगें तो ज्ञानात्मक ढंग 
का बही वर्णन था अग्रतिक्रमण) प्रतिक्रमण और अग्रतिक्रमण । पर सुबोध 
के लिए इस प्रकार रखि५ श्रश्रतिक्रमण, व्यवद्ारप्रतिक्रण और निश्चय 
प्रतिकमण | अर्थ खुलासा बतायेंगे इसलिए इस अलुत्प्ताइमें न बठें कि 
क्या कद्दा जा रद्दा है यह तो ऊँची चर्चा है। चित्त देनेसे सब समभसे 
जाता है और चिच न देनेसे दाल रोटी बनानेफी तरकौब भी सममकमें 
नहीं आती | . 

एक जिज्ञाला--अप्रतिक्रमण का अर्थ है अपने दोपोंको दूर न करना 
कुछ कह्याणके लिए उत्साइ न जगना, रागद्वपम्मे पगे रहना, यहा है अप्रति- 
क्रमण | ओर जब अज्ञान मिटता है। सम्यक्त्व जगता है तो यह जीब 
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व्यवद्ास्पतिक्रण भी करता है। शुरुबोंसे लिवेदन फरना। जो दण्ड 
चंताया जाए) उसको ग्रहण करना; यह है व्यवद्दार अतिक्रमण, पर न्श्चिय 
' अत्तिक्मणकी दृष्टि नहीं है । आज यह बात समभमें आएगी । जसे कि छुछ 
भाइयोंकों यद जिज्ञासा बन गयी कि जब निश्चय ज्ञानवृत्तिमें पहुंच गया 
तो प्रतिक्रमण आदिकका उसे ख्याज्ञ नहीं है। विंपकुम्श क्ष्यों कहा जाता 
है? आज उस विषयको स्पष्ट कर रदह्दे हैं और वढ़ी दिशा मिल्लेगी तुम्हें 
“इससें । 
शुद्धितापेक्षता बिना ,शुभकी स्वकायकारिता-- जिस जीवको अपने 
ज्ञानस्थभावका परिचय भहीं है और मोक्षमार्गफके लिए अन्तरमें परिशमन 
क्या होता है, इस बातका जिन्हें वोध नहीं है, ऐसे ज्ञानीजन यदि व्यव- 
हार प्रतिकमण भी करें, दोप लगें तो उनका प्रायश्चित्त करें) मूलगुण्णोका 
भो खूब पालन करें; तिस पर भी अति- सणका ओर इस अत, संयमोंका 
प्रयोजन तो मोक्षमार्गमें चद़नेका था। किन्तु बह तो एक सूत भी नहीं बढ़ 
सका, क्योंकि मोक्षमार्ग होता है अपने शुद्ध आस्मतरवके श्रद्धान; झञानः 
आचरणरूप चलनेसे | व्यवद्दारमें ये सब प्रतिक्राण आदिक करें तो उस 
किबख्ित्‌ पुण्यज्ञाभ होता हो, पर मोश्षमार्ग नहीं मिलता | सो प्रतिक्रमण 
के प्रयोजनका विपक्ष जो संसार-वंधन है, वह तो बना ही रह इसक्षिए 
अज्ञानीजनोंका व्यवहार प्रतिक्रमण भी विषकुस्स है, यहां यट्ट वताया गया 
|: ह 
परमार्थापराधके विषकुम्भता-- सैया ! यही सच च्यवद्दारप्रतिक्रमण 
शुद्ध इृष्टिको ज्िए हुए पुरुपोंमें होता तो यह अमृतकुम्भ है। इसी बातकों 
अमृतचन्द्रसूरिने अपने आत्माख्यानमें कहा है कि जो अशानीजनोंमें पाये 
जाते वाले अप्रतिक्रमण आदिक हैं. पापबुद्धि, कषयभाव उससे शुद्ध 
आात्माकी सिद्धिका अभाव है; चेनन्यमात्र आत्मतत्त्वकी धष्टि उनके नहीं 
! सो स्वयं ही अपराधी है | पद्दिले बताया था कि शुद्ध ज्ञायकस्वरूपकी 
दृष्टि नहीं रहता; सो सब अपराध हैं। अ्रव यद्द लक्षण घटाते जाएँ, यह्द 
सब व्यवहरप्रचर्त न परमार्थदष्टिसे अपराध कहा गया है | 


:._ कल्पना बिना क्लेदाकी अनुत्पत्ति-- भेया ! जितना भी जीवॉको क्‍मेश 
है; संब अपने अपने अपराधके कारण क्लेश है। कोईसा भी क्लेश ऐसा 
वतावो कि खुदका अपराध न हो और क्ल्लेश होता हो | मृलमें यही अप- 
राध है कि हम अपने शुद्ध ज्ञायकस्वभाषरूप अपनेको लक्ष्यमें नहीं से रहे 
हैं। कोई पुरुष गाली देता है; एक नहीं बरन्‌ ४० श्रादसी खडे होकर एक 
स्व॒र॒से गाना चनाकर शाह्लियां दें भर यह पुरुष जिसको लक्ष्यमें लेकर 
गालियां दे रहे हैं, अपनेको सबसे न्याराशुद्ध ज्ञानस्वरूप अनुभव ले 
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रद्द हो तो उसका क्‍या विगाड़ू किया उन पचासों पुरुषोंने ? क्‍यों दुःखी 
नहीं हुआ यद्द ? यह अपराध ही नहीं कर रहा है। जो अपराध करे सो 
इुःखी ही । 
डबल अ्पराध-- अपराध तो खुदकी कत्पनासे ही होता हैं । अभी 
कल्पनामें यह आए कि अमुकने देखो ऐसा अन्होना काम किया, सो हसमें 
उस कामसे फष्ट हो रहा है, यह है उसका डवल अपराध | एक तो खुदके 
अपराधसे छुःखी हो रहां है और दूसरे सान रद्दा है कि इसने यों किया है। 
इसलिए मुझे क्लेश हुआ । इसे कहते हैं श्रम | रागद्रेष सिंगिल अपराध 
ओर भ्रम करना डच्ल्ल अपराध है । यह जगतका प्राणी डचल अपराधी 
हो रहा हैं। अपने स्वरूपमें रमता हुआ कोई पुरुष किसी भी दूसरेके यत्न 
से कभी भी दुःखी हो सकता हो तो अंदाजमें लाबो। जो दुःखी हुआ; 
यह अपने ज्ञानसे चिगा शोर दुःखी हुआ | 


प्रज्ञानगतिका वेग-- क्रिसीके घर इष्टका बियोग हो गया हो भौर 
भत्रे ही उससे अनुराग हो, आसक्ति हो तो बह पुरुष या महिलाएँ मुश्किल 
से रातको सो पाते हैं ओर जब नींद खुलती है तो नौंदके खुलते ही याद 
आती है ओर रोना शुरू होता है। पड़ोसी लोग सुनते हैं | पहिले जरा 
रोनेको स्पीड हल्की होती है; थोड़ी देर वाद रोनेकी स्पीड तेज हो जाती 
है और ऐसी तेज दो जाती है कि सुनने घालोंको भी रोना आ जाता है। 
यह क्या हो रहा दै ? जेसे-जेसे अपने ज्ञानसे दूर होकर वाहरमसें . भटककर 
अज्ञानमें लिप्त हो रहे हैं, बेसे द्वी बेसे ये क्लेश बढ़ रहे हैं। फोई दूसरा 
क्लेश देने नहीं झाता हैं | 

वियुक्त श्रौर शिप्टसें हानि लाभफा योग-- श्रच्छा भेया ! तुम्हीं वतावों 
कि दो भाई हैं; दो मित्र हैं; उन्तमेंसे एक मित्र मर गया | दूसरा मित्र जिन्दा 
है। अब यह वतलाबो कि मरने वाला टोटेमें रहा या जीने वाला टोटेमें 
रहा ? यह निर्णय दो । मरने वालेको क्‍या परषाद्द है? जिस जन्ससें 
जाता है नया शरीर पाता है, नई-नई बातें, नया रंग) नया ढंग पाएगा । 
अब जो जिंदा वच गए हैं, वे रात्रिको सवा दस बजे तक रोवेंगे ओर 
सुबह ३॥ बजेसे रोचगे | दिनमें जो मिलने धाले आएँगे, तब रोचेंगे । जब 
भी स्मरण किया तभी रोवंगे | उस मरने वालिकों तो खबर ही नहीं रहती 
कि दसारा भाई कहां होगा, हमारे मिन्रजन कहां होंगे ? यह कुछ उसको 
खबर नहीं रहती है । जो अपराध फरता है। वही दुःखी होता है। अप- 
रा यह है कि अपने स्वभावकी दृष्टिसे चिगकर परफी ओर आकर्षण 

| . 
हर्ष श्रीर विषादमें श्राकुलता-- भेया ! हर्ष और विपाद दो चीजें मानती 
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जाती हैं इस लोकमें | विपादर्मं आकुलता होती है कि नहीं होती है भोर 
हमें शाकुलता हैं या मनाकुलता ? आकुलता बिना दर्प भी नहीं किया 
जा सकता और पिषाद भी आकुलता बिना नहीं किया जा सकता | यह 
प्रत्यक्ष देख लो | जेसे किसी बात पर तेज हँसी आ जाए तो सांस रुक 
जाती है, पेट भी दर्द करने लग जाता है; दुःख हो जाता है! फोईसा भी 
काम बिना आकुलताके फोई कर सकता है क्‍या ? खूब यढ़िया आरामके 
साधन मिले हैं; खूब रसीले भोजन फरनेका रोज-रोज समागम मिला है । 
क्या किसीको शांत मुद्राके साथ भोजन करते हुए देखा है ? आकुलता र॑च 
न हो और फोर सटकता जाए तो यह दो सकता है क्या ? अरे, उसको 
तो सटकनेकी आकुलता; कौर उठानेकी झाकुलता है। यह गणित लगता 
रहता है कि इस फोरफे याद फिस फोर पर हाथ धरेंगे ? 


भोगोंकी श्राकुलतामयता-- भेया (किसी भी श्रकारका दप हो, देखा 
गया है कि आकुलताके बिना वह हर्प नहीं द्वोता। पंचेन्द्रियके विपयोकि 
भोगॉमेंसे कोईसा भी भोग आकलताके थिना नहीं भोगा जा सकता है । 
पह्ििलि आकलता है; भोगते समय आफकूलता हैं. और भोगनेफे बाद आक्‌- 
लता है। समस्त योग खेद्सय हैं | खेद्सय किसे कद्ठ ते हैं कि पहिले खेद) 
पतंमानमें खेद, पीछे खेद | जब तक भी भोगोंका सस्वन्ध मनसे, बचनसे, 
फायसे हैं, तब तक उसके खेद ही खेद है। यह विषयकपायोंकी बात । 


शुभ भोर भ्रशुभभावमें झ्ाकुलताका गर्भ-- झब जरा ज्यवहारप्रतिक्रमण 
पर आइए | वह था अशुभ भाष ओर यह है शुभ भाव, पर श्राकलता 
बिना क्षोभ बिता; तकलीफ बिना कोई किसीकों गुरु बनाता है ? कोई 
णपने दोष किसी गुरुकों बताता है ? गुरुजन जो प्रायरिचत्त कहेंगे। आक- 
लता बिना, क्षोभ बिना उस दण्डको भी ग्रहण क्‍या कोई करते हैं ? अब 
यद्द वात दूसरी है कि इसकी आकुलता और किस्मकी है और भशानी- 
जनोंकी आकलता ओर किस्मकी है। उस व्यवहारप्रतिक्रकगार्में लगने 
घाले पूरुषके तो निश्चयप्रतिक्रमण ज्ञानका शानमें रम जाना है।इस 
प्रकारक प्रतिक्रमणका लक्ष्य हो; हृष्टि हो तो इस निश्चयप्रतिकयणाकी 
नजरके प्रसादसे व्यवहारप्रतिकमण अमृतकम्भ बता है। नहीं तो जैसे 
घरका फाम किया; चेसे ही सोकपूजाका काम किया | यदि आत्माका लक्ष्य 
न सममममें आए तो फक थोड़ा है, पर मूत्रमें फर्क नहीं है। 

परिणासोंका परिणाम-- एक कथानक है कि 
ओर एक छोटा । घड़े भाईने छोटे भाईसे कहा कि तुम पूजा कर आवो 
आर में रसोईके जलानेके लिए जंगल्से लकड़ी तोड़ लाऊँ। छोटा गया 
रजासे और बड़ा गया लकड़ी चीनने। लकड़ी बीनने बाला भाई सोच 


दो भेया थे; एक बढ़ा 


गाथा ३०७ १२१ 


रदा है कि में कहां मकटोंमें फंस गया। मेरा भाई तो भगवानके सामने 
भारती कर रहा होगा, खूब पूजा कर रहा होगा, भगषानकी भक्तिमें लीन 

रद्दा होगा | यह तो सोच रहा है लकड़ी वीनने वाला भाई और पूजामें 
खड़ा हुआ भाई सोच रहा है कि हमको यहां कहां ढकेल दिया । वह भाई 
तो जामुनके पेड़ पर चढ़ा होगा; जामुन खा रहा होगा, आम खा रद्द होगा 
खूब मजा कर रहा होगा, फिल्‍मी गानेमें मस्त हो रद्दा होगा, यह सोच 
रहा हूं पूजा वाला भाई ! अब भावोंकी श्रोरसे बतावी कि पुण्यवंध किस 
के हो रद्द है ओर पापवंघ किसके हो रहा है ? पुण्यवंधको वहां लड़की 
बीनने वालेके हो रहा है । 


ता्तीवकी भूमि--यहां इससे भी ओर ऊंची वात कद्दी जा रही हैं 
कि ये जो व्यवहार प्रतिक्रण आदिक नियम संकहप आदिक हैं यदि 
शुद्ध दृष्टि सहित हैं. तो यही बनता है अम्रत और शुद्धदष्टि बिना है तो 
जेसे अज्ञात दशा विपकुम्म है वेसे ही श्रव भी यह दशा विपकृम्भ है क्‍यों 
कि अन्तरमें उसके मोक्षमें लगनेकी बात नहीं आ पाती हैं। आत्माके 
सहजस्वरूपको बताने वाले जेन दर्शनका श्राप लोगों ने समागम पाया, 
श्रावक कल पाया, जहां घरके वाहरमें चलनेमें व्यापारमें सर्वत्र अहिंसाका 
बातावरण रद्दता दो ऐसे क॒लमें जन्म पाया ओर जहां आत्माके सहज 
सत्य स्वरूप पर पहुंचानेका निराला ढंग बताने पाला उपदेश पाया हो, 
ऐसे दुर्लभ समागमको प्राप्त कर इतना तो मनमें उत्साह बनाओ कि ये 
बाहरी चीजें मायारूप हैं। ये घन वेभव जग-जाल हैं, मंमट हैं। जड़ हैं, 
इनके लिए हम जिन्दा नहीं हैं । ये तो चीजें जसे आ जाथें उसके ही 
अनुकूल व्यवस्था वना लें | 

भ्रहितकी श्रपेक्षाका संकेत--भेया ! हम अपने मन चाहे विकल्पोंके 
ह्वरा घन संचय न करें किन्तु जो उदयानुसार आ गया उसके अनुसार 
हम अपनी व्यवस्था वनाकर उस चिंतासे मुक्त हो जायें। यद दुलभ जीवन 
सिंतामें ही यद्दि विता दिया तो बेकार जीवन गया । किसी अन्य चिंतामें 
' जीवन विताया तो व्यर्थ गया । ये कुछ नहीं हैं । बढ़िया कपड़े पह्दिननेकों 
मिलें तो कया, न मिलें तो -क्या? पचासों कपड़े रख लिये तो क्या, 
ओर दो ही धोतियों से जिन्दगी निकाल दिया तो क्‍या ? बल्कि बढ़िया 
फपड़े पहिननेसे लुक्सान हैं। अपनी साधना रखनेमें भी बढ़िया कपड़े 
हानिकारक हैं । रागके विकल्प, घमंडके विकहूप, क्षोभके विकहप ओर 
जरा-जरासी बातोमें. ऐठ आनेकी आदइत बनाना ये उसकी एवबजमें आा 
जाएंगे | सो यहां तो गुजारा करना है । | 


जीवनका सत्‌ लक्ष--भेया ! काम तो यह है कि आत्महृष्टि करके 


श्श्र्‌ समयसार प्रवचन बारदर्वा भाग 


धर्मपाक्षन करके सदाके लिए संकटोंसे छूट ,जाएं। श्रस ओर स्थाबरोंमें 
नम लेने और दुःख भोगते रहनेके संकटोंसे छूट जायें, उसके लिए हम 
आप पेंदा हुए हैं। ऐसा अन्तरद्न्‍धमें श्रद्धाल रखो। जिनका विकल्प कर 
करके दम परेशान दो रहे हैं वे जीव एक भी मेरे कल्याणमें, हितमें। 
सुखमें शांतिमें साथी न होंगे। अतः जीवनका ध्येय दुनिया की निगाहमें 
अपनी पोजीशन रखना यह न होना चाहिए पोणीशन बनानेसे बनती भी 
नहीं है। उस पोजीशन न चाइनेके भाव याले पुरुपमें ऐसा महत्त्व होता 
है कि स्वयं उसकी पोजीशन वनती चली जाती है। तो इस कथन्तका 
प्रयोजन यह है कि अपराध रहित द्वोकर यदि ब्रत, संयम, नियंभ, अति- 
क्रमण आदिक किए जाएं तो वे अस्त हैं; भत्ते हैं शोर अपराध सद्दित 
इन व्यावहारिक अधर्मोको करते चले जाएं तो थे पूथबत्त्‌ बिंपकम्भ हैं । 
तिमित्तनेमित्तितता--कर्म यह नहां देखते हैं. कि यह मंदिरमें बेठा है 
इसलिए न.लगो। अलंकारसे कह रहे हैं परसोनीफिकेशन है। कोई कर्म 
कह ने आता नहीं । कर्म यह नहों देखते हैं.कि यह आसन मारकर शंखें 
बन्द करके माला फेर रहा है? इसकों हम न चांधें। कर्मोंका भ्रोर अशुद्ध 
परिणामोंका निमित्तनेमित्तिक सम्बन्ध हैं। किसी भी जगद्द हो, यदि 
परिणाम अशुद्ध है तो फर्म चंध जायेंगे। जिन्हें कर्मचंधन न चाहिए, 
संसारके संकट न चाहिएँ उन्हें कया करना है ? तो मोटे शब्दोंमें कह्टो कि 
रही सही स्यालमें आई हुई जो बातें उठती हैं उन्हें दम घूलमें न मिला 
दें) मेंगी छछ इज्जन नहीं है, मुझे फोई लोग जानते ही नहीं हैं भर 
जानते हैं कोई तो वे अपनेमें रम जाते हैं, उसका लक्ष्य ही नहीं रखते हैं । 
महासंकटका सूल पर्यायचुद्धि--सो भेया ! एक यह निर्णय कर लो 
अपने जीबनको सखी रखनेके लिए कि हम दुःखी हैं तो अपन ही अपराध 
किया सो दःखी हैं । प्रथम अपराध यह है. कि हम शरी रकों मान रहे 
कि यह में है । इस अपराधकी घुनियाद पर अब पचासों अपराध हो रहें 
हैं। नातेदारी सान लें-यह मेरा श्रमक हैं, यह मेरा अमुक है और देखो 
तो गजब कि नातेदारीका क्‍या »थे है--ल सायने नहीं हैं, मायने तुम्हारें 
नहीं हैं तुम्हारे इस बातका नांस है मातेदारी | तो अर्थ तो यह है भोर 
उसी शब्द द्वारा ध्याकर्षण हो रहा है परकी ओर | यह मेरा कुछ है | सो 
प्रथम तो शरीरको माना कि यह मैं हूं; इस अपराधके बुनियाद पर विषय 
भोगनिके अपराध, कषाय करनेके अपराध, परको अपना माननेके अपराध 
ये सारे अपराध हो रहे हैं। इन सब अपराधोंको मिटाना है एक साथ 
तो एक ही उपाय दै--ज्ञानघन, आनन्दसय एक आत्मस्वभाजमें अप 
ज्ञानको लगा दो तो सारे अपराध एक साथ विध्वस्त हो सकते हैं । 
संकटविनाशका उपाय--जम्ुुना नदीमें चोंच उठाए हुए कछुवे पर 
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'पानीसें पचासों पत्ती एक साथ आक्रमण करें तो उन्त पचासोंके आक्रमण 
को विफल कर देनेका कछुवेके पास एक ही उपाय है ? पांच अंगुल नीचे 
ही अपनी चोंच पानीमें कर ले तो कया करेंगे सारे पक्षी | पानीसे बाहर 
चोँच उठाता हैं तो पचासों एश्नी सताते हैं। पानीमें चोंच डुबा ले तो 
कोई भी पक्षी उसे नहीं सता सकता है। इसी तरह ज्ञानसमुद्रमें से हमः 
अपनी उपयोग चोंचकोीं बाहर निकालते हैं तो पचासों सतानेके निमित्त 
बन जाते हैं और केवल उस उपयोगको थोड़ा ही अन्तरमें डुबा लें) परका 
ख्याल न रहे तो सारे आक्रमण विफल हो जायेंगे। 


संयमविषयक त्रिपदी--इस अप्रतिक्रमण आदिकके प्रकरणको जानने 
के लिए एक नया दृष्टांत लें-आओर बह हृष्टांत लें संयमका। संयमके 
सम्बन्ध में त्तीन स्थितियां हैं--असंसस, व्यवहारसंयम और सिश्चयसंयम | 
अर्संयमसें संयम नहीं है ओर निश्चयसंयममें उ्यचह।रसंयम ' नहीं है। 
इसलिए निश्चयसंयमका भी नाम असंयस रख लिया, तो असंयम।, संयम 
आर असंयम | पर निकृष्ट ओर उत्कृष्ट दोनोंका असंयम साम धरनेमें 
थोड़ा कुछ संशय भी हो सकता है इसलिए यह नाम रखो--असंयम, 
व्यवद्ारसंयम और निश्चयसंयम | जो अज्ञानी जनोंमें पाया जाने वाला 
असंयम है वह शुद्ध आत्मद्रव्यकी दृष्टि नहों करा पाता है इसलिए वह 
असंयम स्वयं अपराध है। सो विपकुम्म हैं ही, याने दया न पालना), अत 
न करना, ४ पापोंसें रत रहना, इन्द्रियोंके विपयोंके भोगनेमें लीन रहना 
यह सब असंयप्त कहलाता है | तो यह सत्र असंयम विपकुम्म हैं, बिप भरा 
घड़ा है । उसका तो विचार हो क्या करना है ? उसे तो सभी लोग स्पष्ट 
जानते हैं कि अज्लानी जनोंका असंयम विप है । 


नि३चयसंयमशुन्यद्रव्यसंयमकी विषकुम्भता--जों द्रव्यरूप संयम्र है. व्यव- 
हारसंयम, जीवोंछी दया करना, लोगोंका उपकार करना, अर्थात्‌ बाह्य 
चरतुके त्यागमें लगता उपवास त्रगमें लगना, यह जो- व्यवह्ारसंयम है 
सो यह व्यवहारसंयम भी समस्त अपराध बिषको) दोपोंको दूर करनेमें 
समर्थ है। इस कारण अमृत्र कुम्म है। भला है लेकिन असंयम ओर 
व्यवद्वारसंयम इन दोनोंसे विलक्षण जो निश्चयसंयम हैं उस तीसरी भूमि 
को जो नहीं देख पा रहे, नहीं छू प। रहे उनका बह व्यवहा। संयम अपना 
काम करने में समर्थ नहीं है । झात्माको शांतिकी ओर ले जाने तकमें 
समर्थ नहीं हैं अतः निश्चयसंयमशन्य द्रव्यसंयम भी विपकृम्भ है । 

स्वभावधारणा बिना विडस्वनायें- देखा होगा भैया! अनेकों कि 
त्रत, तप, आदि करते हुए भी गुस्सा भरी रहती है और जरासी बातसें 
टेढ़े टाढ़ बोलने लगते हैं। उसका कारण क्‍या है ? उनका वह संयसपालन 
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विधिषत्‌ नहीं है, क्योंकि बद्ां निश्चय संयमकी दृष्टि भी नहीं है । शांति 
कहांसे हो | पूजा भी फरते, विधान भी करते। और कहीं कहते-कद्दते 
शुस्सा आ जाए किसी बात पर तो गुस्सा आ जाना कोई संयमकी चीज है 

क्‍या ? जहां कपाय जगता हो, उसे तो अपन संयम नहीं कहते हैं । उसके 
तो विष भरा है, अपराध- झन्तरमें भरा है। इसे अपराध ऋद्दों, विप कहो 
दोष कहो; एक ही श्र्थ है | जो आत्माके शांतस्वभावक्षो, झानासन्दस्वरूप 
को नहीं पह्चिचानते ओर सुमे रागहपसे दूर रहकर इस घामानन्दस्वरूपमें 
लगना है-- ऐसी जिसकी बुद्धि नहीं है, दृष्टि नहीं है; वह व्यवहारमें संयम 
का कठिन तप भी करता रहे तो भी अन्तरमें विपरूप है, परदृष्टिरूप हैं, 
उहभंत्तरूप है । 


स्वभावरतिकी स्वयंसिद्धिर्पता-- सो जो इस तृतीय भूमिकों नहीं 
देखता, शुद्ध ज्ञानवृत्तिको नहीं पद्चिचानता, ऐसा पुरुष अपने कार्योके करने 
में असमर्थ है और उल्टा विपक्षरूप कार्य होता है; इसलिए वह्द व्यवहार 
संयम बिपक्ुम्भ है, जो निश्वयसंयमका स्पर्श नहीं फरता | वह च्यवह्दार- 
संयम चूँकि आत्मानुभव नहीं करा सकता, इस कारण बह भी दोष है। 
संगर॒ निश्वयसंयम, निश्चयप्रतिक्रण  आदिक परिणामरूप 
तीसरी भूमि स्वयं शुद्ध आत्माफी सिद्धिरूप है और उत्त समस्त अपराध- 
रूप विषदोषोंको नष्ट करनेमें समर्थ सवफष है; इसलिए वह तृतीय भूमि 
निश्चयधुत्ति स्वयं अमृतकुस्भ है ओर उस निश्चयबृत्तिके कारण, उस शाना- 
नन्‍्दस्वभावषकी उपासनाके कारण यह व्यवहारसंयम, व्यवद्दारप्रतिक्रमण ये 
भी अमृतकुस्भ कहलाते हैं। निश्चयका सम्बन्ध पाकर व्यबहारसंयममें भी 
सामथ्य है, सो द्रव्यसंयम भी असृतकुम्भ है और निश्चयका सम्बन्ध न रहे 


०. 


तो व्यवद्ार जेसे और हैं, बैसे धर्मका व्यवद्दार है । 


अपने प्रभुपर भ्रन्याय-- सेया ! यह वात इसमें सिद्ध की है कि यद्द 
जीव ज्ञानानम्दमात्र रहनेकी परिशतिसे ही निरपराघर द्वोता है। जहां 
शञानस्वभावसे चिगकर वाह्मपदार्थोको उपयोगमें लेकर राग किया; हृष 
किया कि अपराध हो गया। अपने ही घरके बच्चोंसे कोई प्रेमसे राग करे/ 
उनको ही खिलाकर मस्त रहे और बह कह्टे कि _स अपना ही तो काम 
फर रहे हैं, किसी दूसरेको तो हम नहीं सता रहे हैं, हम तो बेकसूर होंगे । 
रे ! तुम चेकसुर नहीं हो, तुम्हारा लड़का है कहां ? तुम तो अ्रम कर रहे 
दो कि यह हमारा है। बड़ा तीज्र भ्रम यह है कि जो ऐसी आत्मीयता 
जगती है कि आ गए मेरे बेटे, पोते । अभी दूसरे चालककी टांग टूट जाए 
तो खेद न होगा और अपने बच्चेका जरा किवाड्में ही हाथ फेस जाएं तो 
दया आ जाएगी | तो यह दया है क्‍या ? यह तो मोह है । दया तो उसे 
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कहते :हैं कि मोह- बिता ज्ञानप्रकाश होकर भी करुणाभाव उत्पन्न हो | दया 
होती _तो सब पर एकसी बरसती | जसे घरके बच्चों पर, बसे अन्य बच्चों 
पर आर-दयाका तो यद्द बहाना फरते ओर मोहको पुष्ट करते | 


झपने प्रभु पर समय शाव्दोंमें श्रन्याय-- जेसे बहुतसे लोग धर्मंकी बात 
फहते हैं ओर उनसे कहो कि तुम॒ रिटायर हो, निवृत्त हो, अब.तुम अपने 
ही ज्ञान-ध्यानमें रहो, अब व्यापार छोड़ दो बहुत द्वो गया संतोष करो; 
अल्प आरम्भ करो, अत्प परिप्रह करो, धर्मकार्यमें लगो, कभी घर-द्वार 
छोड़कर दो चार महीने सत्संगमें रहो । उत्तर क्‍या मिल्ञता है कि हमारा 
मन तो बहुत करता है; पर छोटे बच्चे हैं, छोटे पोते हैं, उन पर दया 
आती है | हम चले जायेंगे तो इनकी रक्षा केसे होगी ? सो भैया ! दया 
नहीं भाती है; दयाका बद्दाना करते हैं और मोहको पुंष्ट करते हैं । य॑दि 
तनिक अच्छे पढ़े-लिखे हुए मोहदी जीव तो कद्दते हैं कि साहब, चारिंत्रमोह 
का उदय है इसलिए घरमें रहना पड़ता है| ठतीय भूमि जब तक नहीँ 
दिखती है, रागद्वेपरद्दित शुद्ध ज्ञानस्वरूप अपना तत्त्व जब तक दंष्टिमें 
नहीं आता है, तब उस आनन्दका अनुभव नहीं हो पात5 तब तक बाहरसें 
व्यवद्धारसंयस आदिक भी हों तो भी शांति नहीं मिलती है। शांतिका 
सम्बन्ध ज्ञानवृत्तिसे है, द्वाथ-पर चल्ानेमें नहीं है । 


वास्तविक स्वास्थ्य-- जेसे किसीके १०४ डिग्री बुखार हो और बुंखार 
रह जाए १०२ डिग्री तो वह बतलाता है कि अब हमारा स्वास्थ्य ठीक है | 
बस्तुतः ठीफ नहीं है, अभी १०२ डियग्नी बुखार है। इसी तरद्द जो पापमें 
मल, वचल, काय लगा रहे थे और उससे बड़ी विह्नेलता मंच रही थी, 
क्लेश हो रद्दा था; सो अब कुछ विवेक जगा, सो पॉपकी भ्रवृत्ति छोड़कर 
धर्मचर्चा, पूजा, भक्ति, दया, धर्म, चात्सल्य आदि प्रवृत्तियोंसें मन घचन;, 
कायको लगाया था | सो उस महोव्याधिके सम्बन्धी अशुंभोपयोंगके मुका- 
बत्ते ये हमारे सच्र कर्तव्य हैं; धर्म हैं, पर जहां वस्तुर्वरूपका विचार किया 
जाये तो यह भी अपराध है | वह महा अपराध है; यंद अत्प अपराध है| 
ज्ञानी जीव के इस अपराधसे भी ऊपर दृष्टि शुद्ध ज्ञानवृत्तिकी रहती है। 
सो निश्चयसंयमका लक्ष्य हो तो व्यषहारसंयंम अमृतकुम्भ है। निश्चय- 
संयमका कुछ पता न हो; लक्ष्य ह्वी न हो, बोध ही न हो तो यह व्यवहार: 
संयम भी असंयमवत्त्‌ न सही. पूरी तौरसे न सही तो भी अपराधरूप 
श्रौर इसलिये इस द्रव्यप्रतिक्रमण आदिकको विषकुम्भ कट्दा है । 

श्रपराधकी श्रश्ान्त प्रकृति-- भेया ! कब हैं. यह द्रव्यप्रतिक्रमणं! विध॑- 
कुम्भ ? जबकि निश्चयप्रतिक्रमणकी खबर न हो | इस कारण यहद्दी निश्चय 
करना कि निश्चयप्रतिक्रमण न हो तो व्यवद्ारप्रतिक्ररण भी अपराध हीं 
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है । भगवान तो ज्ञानस्वरूप हैं। जो भगवानकों जानपुक्धक रूपसें नहीं 
निद्दारता भीर ऐसे हाथ पर वाला है। ऐसे रूप रग बाला है, ऐसा रहने 
चलने वाला है; अथवा ऐसे कपड़े पहनने वाला कि ऐसा भेप भूषा करने 
बाला है) ऐसे शस्त्र आदि रखने चाला है। जो जिस रूपमें, जो पुदगल्ोंमें 
अपनी वासना रखता हो उस रूप तका करे ओर ज्ञानपुख ज्योप्स्दिरुपकों 
भुला दे तो क्या उससे भगवानको पाया है ? नहीं पाया है | तो क्या पाया 
$ ९ ज्ञेसे यहां पड़ोसके आदमियोंक) पढिचाला है इस ढंगसे उन्हें पदि- 
चाना है पर भगवानकों सदों जाना है । इस प्रकार ज्ञानवृत्तिरूष सिश्वथ 
संयम) मिश्चयततिक्रमण आदिक इस पर लक्ष्य नहीं दे, इन पर इृष्टि 
नहीं है; और स्वभावसे पराड, मुख होकर चाह्य क्षेत्रमे दृप्टि लगाकर यह 
जीव है, इंसकी दया करता है, हिंसा नहीं करता है। देखो हमने सत्य 
बोलमेका नियम लिया #, हम झूठ न बोलेंगे, सारी बातें करें पर ज्ञान 
स्वसावका स्पर्श नहीं हैं तो जेसे अ्रसंयमीजन असंयमकी प्रवृत्ति करते है 
और अपने आपकमें स्वाधीन आनन्द नहीं पाते हैं इसी श्रकार यदे व्यवहार 
संयमर्म जगा हुआ पुरुष भी व्यवहारघर्म में प्रदत्त करता हुआ भी निश्चय 
स्वरूपकें दशन बिता; रपर्श बिना वह भी किसी बिह॒ल्लतामें पढ़ा हुआ ॥ । 


ज्ञानावगगाह--सैया ! परम संतोपकी दशा हैं तो इस अगाथ ज्ञान” 
सागरमें अपने उपयोगको सगन करनेकी दशा हैं। उसको. ल्क्ष्यमें लिए 
विना जो धर्मके लिए मन बचन कायकी प्रवृत्ति की जाती है इसमें मंदकपाय 
तो अबश्य हैं, उन विषयभोगोंकी श्रपैश्ञा। न वहां वैसी विहलता है पर 
पर्दा छुछ भी वीचमें पड़ा है तो दर्शन नहीं कर पाते हैं | कहते हैं लोग 
कि तिन्की ओट पहांड है। इसका श्र्थ यह है कि पहाड़ तो है १०-४५ 
मीलका लम्वा चौड़ा ओर आंख है तिलके दानेके बराबर, जिस आंखके 
द्वारा इतना बढ़ा पहाड़ नजर आता है उस आंखके सासने तिलका दाना 
यदि आ जाय तो चह पहाड़ सजरमें नहीं गाता है। णा कोई छोटासा 
कागजका दुकड़ा ही ले लो। यदि उसे ही आंखके सामने कर दिया जाय 
तो ढक लेता है बह सारे पहाड़कों। एक तिल्की ओटमसें सारा पहाड़ 
अवरुद्ध हो गया। इसी प्रकार एक्‍्सात्र उपाय सहज आत्मस्वभावकी 
इृष्टि बिना ये सारी प्रवृत्तियां अज्ञानमय वन गयी हैं । 


श्रज्ञानकी गन्व--भेया ! कितना ही छद्च. करें आत्मसच्त्वके जाल. 
विन्ा उसका फन्न आध्मसंतोप नहीं, मिलता है अऔरेर कितना ही हैरान 
होकर बठते हैं | हम तो दुनियाके लिए, समाजके लिए इतना काम करते 
हैं, इनन्ती व्यवस्था बनाते, इतना अचंघ करते; लेकिन ये ज्ोग ऐेहसान 
मानने वाले नहीं हैं) अरे यह जीवका कौनसा दिप फैल रह है ? ब्ही 
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अज्ञान तुम दूसरे के लिए कुछ कर रहे हो कया ? जो तुंम व्वर्व॑स्था फरेंते 
हो, संमाजका उपकार, देशक्ा उंपकार, बह किसके लिए कंस्तें हो? 
इुनियाके लिए अच्छा कहलाऊँ) ज्ञांनवान कहदलाऊँ, लोग मेरा उपंकोर 
मानें, लोकमें मेरा महत्त्व दो । इस मिंथ्या आशयकी पुंष्टिके लिये केवल 
विकल्प किया जा रहा है। अरे यंद्र कितना अज्ञांन भार कियां जा 
रद्दा 


झंत्महितके लक्ष्यमें क्षोभका प्रंभाव--यदि इस अज्ञान भाषकों, नहों 
किया जाता ओर केवल यह परिणाम रहता कि मुके अपने उपयोगको 
विपये कषायोंके पापमें नहीं फंसाना है इसलिए दीनोंका उपकार करके, 
दुखियोंके दुःख दूर करके; धर्मात्मावोंके बीच धर्मकी चर्चा करके श्रेंपने 
क्षणोंकी, अपने परिणमनको सुरक्षित कर लें, खोटे परिणामोमें ने जाने 
दें, इस लाभके लिए यदि में ये सब कार्य करता होता तो जिसके लिए करता 
वे ऑधे भी चलते, हमें गाली भी देतें। उलेटे भी जातें) कहना भी न सांनते 
तो भी उसे आत्मसंतोष द्वोता कि मैंने अपने उपयोगंको दूषित बॉलॉसें 
बंचा लिया, उसका तो लाभ लूटा । 

.... परमार्थस्वरुपपरिचयका भहंत््व--तों इस दृर्तीय भूमिसे डी जीव 
निरपरांघ होता है, ज्ञाता दृष्टा रहने के साधंक्तम परिणामोंसे ही यह: 
जीव निरपराध रहता है, उस उत्कृष्ट तृतीय अव॒स्थाकों पानेके लिए ही 
यह द्वंब्यप्रतिक्मण हैं। कोई आदमी अटारी पर चढ़नेका तो लक्ष्य न 
रखे, १०-१२ सीढ़ी हैं मान लो-दो चोर सीढ़ियों पर चढ़े उतरे) यददी 
फरंता रहे) भाव न बनांए कि मुके ऊपर जाना है। लक्ष्य दी नहीं है जिस 
पुरुषका उसे आप भी फाजतू ओर बेकार कहेंगे। दिमाग खराब है; व्यथे' 
की चेंष्टा कर रहा हैं, यों बोलेंगे, इसी तरह जिसके निर्शचय संयम प्रति- 
क्रंमशका लक्ष्य दी नहीं है। मुर्मे केषेल जांनन'देखनंद्वारं रहना है; निज 
जो सद्दज ज्योतिस्वरूप पारिणामिक भाव है बह मेरी दृष्टिमें रहें; बस 
जानता रह, सभी पदार्थ जाननेमें थाएँ जेसे हैं तेसे, जेंसे यथार्थ हैं तेसे. 
जाननेमें आएँ, ऐसी श्ञाता द्रष्टाकी वृत्ति रहने का' जिसके लक्ष्य नहीं है 
बह मांक बजावे, मंजीरा बजावे, नृत्य करे, पूजा करे, यज्ञ रच लें; 
विधान वनालें । सच जगद्द उसकी दृष्टि है इस पर्यायके ख्यातिकी । 

: निंबचयवृत्तिसे प्रन्तर्वाहघवृत्तिफो साथेकरतां--भेया ! पर्यायबुद्धिके यह 
भाव कहां है कि मुझे विषय कपायोंसे चचकर रददना है इसलिए यह -कर 
रदा हूं । यदि यह भाव द्दोता तो उसे अपनी बृत्ति पर संतोष होता । किन्तु 
संतोप तो दूर रहो, अनुकूज व्यंचस्था न बनी, लोग बढ़ोई न करें तो उसे. 
मनमें क्रोध आता है | सो यद्द निश्चय करो कि उसे निश्चय प्रतिक्रमंशरूप 
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रत्कए श्रप्रतिकमणकी प्रप्तिफे लिए ही यह प्यवहारपत्तिक्रमण हैं। यह 
व्यवहार धर्म है। इससे यद् मत मानों कि यद्द उपदेश द्रव्यप्नतिक्रमण 
आदिक को छुटाता है। छुटाता नहीं है। किन्तु यह उपदेश है. कि केवल 
व्यवहारप्रतिक्रण आदिकसे ही मुक्ति नहीं होती है, प्रतिक्रमण आर 
निशष्ट प्रतिक्मण इनका जो विषय नहीं है ऐसा जो ठृतीय अप्रतिक्तररण 
है, निश्चयप्रतिक्रमण निश्चयसंयम स्वभाव की उपासना, निर्विकह्प इत्ति 
बीतराग स्वसम्वेदन शुद्ध आत्माकी सिद्धि ऐसे दी दुष्कर परिणाम अथर्ते. 
जो कठिनतासे बनता है पुरुषार्थ, वह परिणाम ही इस जीबका छुछ दित 
कर सकता है। इस निश्चयप्रतिक्रमणके बिता व्यवहारप्रतिकमण आदिक 
से मुक्ति नहीं हो सकती है? अतः उस निश्चय स्वभाव की ओर जाना 
चाहिए । 


निदचयप्रतिकृमणफी शुद्धता--प्रकरण यह चल रहा है कि अज्ञाती 
जनोंकी जो अप्रतिक्रण आदि रूप दशा है यह तो विपकुम्म हे ही किन्तु 
भाषग्रतिक्रमणके साथ होने बाज्ञा द्रव्यप्रतिकमण अमृतकुम्भ है। वह्द 
द्रव्यप्रतिक्राण भी यदि भाषश्रतिक्रमण न हो तो बिपकुम्म हो जाता है ।. 
प्रतिक्रमणका लक्षण बताया गया है कि पूर्वक्तत जो शुभ भोर अशुभ भाष 
5 जिनका नाना जिस्तार है उपर शुभाशुभ भाषोंसि अपने आपको हटा 
लेना सो प्रतिकमण है। यही ए निश्चयप्रतिक्रमणको लक्षण | 


- सकल विपदावोंके विनाशका एक उपाय--सैया ! अगतूमें विपत्तियां 
अनेक है | कितनी ही तरहकी विपत्तियां हैं तो फमसे कम इतसा तो मान 
ही लो कि जितने ये मनुष्य हैं ओर जितने पशुपक्षी कीड़े मकोड़े) ये सब 
दृष्टिगत होते हैं उनकी जितनी संख्या है उससे हजार गुणी तो विपत्तियां 
मानस ही ज्ञी- क्योंकि प्रत्येक मन्तष्य अपनेमें हजारों प्रकारफी विपत्तियां 
महसूस करता है । दिन भरमें कितने विकहप विपत्तियां हो जाती हैं। 
बड़ा हो, छोटा हो; ज्ञानी हो। मर्ख हो, सबके अन्तरमें मनमें विजली की 
तरह कितनी ही विपक्तियोंकी दोड़ हो जाती हैं। कितने ख्याल वनाए हुए 

$ घनका जुदा ख्याल) परिवार्का जुदा झूणल; शारीरिक स्वास्थ्य कम- 
जोरीका जुदा ख्याल; कोई मेरी बात मानता है कोई न हों मानताँहै इसका 
जुदा ख्याल आर अलग-अलग क्या बताया जा श्षकता हैं ? कितनी ही 
विपत्तियां तो ऐसी हैं कि जिनका न रूप है, न मुहसे कहा जा सकता 

और अन्भवें छाता है । इस तरह विपत्तिथां तो झनेक हैं किन्तु उन 
सब विपत्तियोंके मेटनेकी तरक्लीब केवल्ष एक है 


सकल आधियोंके व्ययकी एक श्रोषधि-- सेया ! यह बड़ी अच्छी बात 
है कि जितनी विपत्तियां हैं, उतनी अगर भमेटनेकी तरकीवबें हों तो बहुत 
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परेशानी हो । यह भात्मद्दैवकी वड़ी फरुणा है। प्रमुका बड़ा प्रसाद हैं कि 
संसारके समस्त संकटोंके मिटानेकी ओषधि केवल एक है । क्या हैं बह एक 
औषधि ? जी तो चाहता होगा कि वोलें कि वह कया एक ऑओंपपधि हैं, 
क्योंकि बहुत बड़ी उत्सुकता द्वोगी कि संकटोंके मारे तो हम परेशान दो 
गए हैं ओर कोई त्यागी मुझे एक दवाई ऐसी बता रहे ऐँ कि सारे संकट. 
दूर हो जाएँ। ऐसा सुनकर किसको उमंग न आएगी कि चह है क्‍यां एक 
दवा ९ सगर उस दवाको अभी बतायेंगे तो बहुतसे लोग तो निराश हो 
जायेंगे कि अरे बड़ी उत्सुकतासे तो सुन रहे थे कि यह एक ही दवा ऐसी 
चताबेंगे कि हसारे सारे संकट दूर हो जावेंगे । क्या-क्या संकट हैं ? मुन्ना 
बात नहीं मानता सो बह बात समान लेगा; भाई लड़ते हैं सो वे हाथ जोड़ने 
लगेंगे ओर देवरानी, जेठानी अच्छी तरद्द नहीं बोलतीं सो वे हमारे लिए 
फूल बिछा देंगी-- ऐसी कोई दवा बतावेंगे। 


श्रनात्मपरिहार व श्रात्मग्रहरारूप ज्ञानवृत्तिकी सवी'पधिरुपता-- सुनते तो 
हो उत्सुकतासे; किन्तु साहस कर के सुनी कि बह एक ओऔपधि क्या है 
वाहरसे सबका ख्याल छोड़ो और इन्द्रियॉकी संभाल करके! बन्द करके 
अपने आपमें ऐसा अनुभव करो कि जो कुछ भाष बीत रहे हैं, सुक पर 
जो कहपनाएँ ओर विचार आ रहे हैं, इस आत्मभूमिमें इन सबसे न्‍्यारा 
एक चेतन्यमात्र हूँ--ऐसी दृष्टि बना लें तो सब संकट दूर हो जायेंगे | 
आंपको यह शंका दो रही होगी कि हमें तो अंदाज नहीं हो रहा है कि इस 
एक ओऔपधिसे हमारे वे सब संकट दूर हो जायेंगे । लोग तो न मानेंगे कि 
इस ओऔपधिसे तमाम कष्ट मिटेंग्रे । तो भाई हाथ जोड़ने न आवेंगे | अरे 
भेया ! क्‍या सोचते हो ? ऐसे मोक्षकी इस ओपधिके सेबनसे दमा रेमें 
किसीकां विकल्‍प ही न रहेगा। फिर संकट क्‍या! संकट तो एकमात्र 
विकहपोंका है | है किसीका यहां कुछ नहीं। बिकतप बना लिया है और 
ऐसी परिस्थितियां हो गयी हैं कि उनको सुलमाना कठिन हो गया है । 


भेदभावना व गम्भीरता-- भेया ! जब यद्द आत्मा इस शरीरसे भी . 
भिन्न हैं तो अन्य वेभव और पुत्रादिकका तो कहना दह्वी क्‍या है? लोग 
उन्हें मान रहे अपना ओर वे है अपने नहीं। वे त्तो अपने परिशमनसे 
विदा होंगे या भाय गे या कुछ होंगे । उन पर अधिकार नहीं है ओर सान्त 
लिया कि मेरा अधिकार है। घबस यही क्लेश है। कदाचित्‌ आपको कोई 
प्राणी ऐसा भी मिल गया हो कि स्त्री, पुत्र या मित्र सदा आपके अनुकूल 
रहता हो, आपसे बहुत अनुराग करता हो तो भी धोखेमें न रहिए, 
असकत मत द्वोइए | जिन्दगीभर भी कोई अनुराग करेगा और उस अनु- 
रागमें अपनेको धन्य माने; अपना बड़प्पन सानें, अपनेको झृतार्थ साने 
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तो यह उसकी भूल है | उसके घियोगके समय अपनेको उतने कलश होंगे 
कि सारे वर्षों जो सुख भोगा है। व सव सुख अन्तमु ह॒र्तमें कमी इकट्ठा 
होकर यदला ले क्षेगा | ह 


श्रमृततत्त्वकी उपादेयता-- समस्त संकर्टोकी फेघल एफ झौषधि /ैं-- 
समस्त विभाषोंसे विविक्त चेतस्यमात्र अपनेक्ो भ्रमुभव करना। गप्प 
फरनेसे, बातें करनेसे उसका आनन्द नहीं आता | जो कर सकें उसकी यह 
बात है, इसे गृहरथ भी कर सकते है । तन टिक सके इस भाव पर किन्तु 
किसी क्षण इसकी मलक तो पा सकते हैं। झमृतकी एक यू ६ मी सुलप्रद 
होती है | वह अम्रत जो सुखदायक है, बह जरूर कहाँसे हू ढकर्‌ उसको 
आत्मसर्थ कर लो जहांसे मिल जाए अभृत्त | व्गीचेसे मिल जाए तो वहांसे 
तोड़ लो। किसी हलवाईके पास मिल जाए तो बहांसे ले आबो। जहांसे 
मिले अस्त तो जरूर एक्र वार पी लो, क्योंकि अमृतके पीनेसे अमर हो 
जावोंगे | कमी भी न तो कोई संकट आएगा और न कभी मरेगे। ऐसा 
अमृत जरूर थोड़ासा हथिया लो । 


अमृततत्वकी ख्ोज-- ठीक है ना; अ्रव॒ चलो हॉढने अम्रतकों | जहां 
तुम चलो वहाँ हम चलें और आनन्द पायें। अच्छा चलों फिर सब लोग 
हलवाईके यहां । वहां पर भी दृष्टि पसारकर देखें तो एक भी हलवाई न 
मिलेगा, जिसके यहां कोईसी भी मिठाईसें अमृत्त मिले कि जिसको खानेसे 
आर पीलेसे बह अमर हो जाएगा और संकट न आयेंगे। बहिक चोरी- 
चोरीसे खा लेंगे तो खूब खा लेंगे, क्योंकि चोरीका माल रददता है तो धस 
के खा लेनेसे खूब दस्त शुरू हो जायेंगे । इृद्वुबाइयोंके यहां भी बह अमृत 
न मित्षेगा | अब चलो वर्गीचेमें | कोई भी फक् ऐसा नहीं है. कि जिस फल 
के खानेसे यह अमर दो जाए और सब संकट मिट जायें । 
विनाज्ीक चस्तुके श्रमृतपनेका श्रभाव-- झरे सैया ! पदिले उस अमृत 
का भी तो विचार कर लें । हम जिसको खा लेंगे, फल हो या रससा हो तो 
दस खा लेंगे, वही चीज सर मिटौ, मर जाएगी। दोनोंके नीचे आ 
कर तव फिर जो खुद भर जाए, वह हमें अमर कर देगा; यद्द कसे हो 
सकेगा ? तब तो खाने-पीने लायक चीज में तो अमृत न मिलेया । 

०. ,  नियुक्ततत्त्वमें श्रमतपनेकी संभाववा-- अब देखने लायक कोई चीज 
ढ़ ढो | शायद किसीके देखनेसे अमर हो जाएं, संकट मिट जाएँ। देखते 
भी जाबो तो कोई ऐसी चीज जन्न मिल्लेगी कि जिसके देखनेसे अमर हो 
जाएंगे, क्‍योंकि जो कुछ भी दृष्टिगोचर है, वे श्च मर-मिटने बाले हैं। 
हम उनसे अमर होनेकी क्या आशा करे? तब एक निर्णय बनालो कि 
अब तो ऐसी चीज हू ढो किजो खुद न भरती हो और हमें शरण इस - 
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सकती हो | अब एक ही खोज रद्द गई । देखो अच्छा, जो अपने पास रहे 

5] € ह व प कि 
झोर फिर कभी अपनैेसे अलग न हो | ऐसी कोई चीज ढू'ढो जिसके 
सेबनसे यह जात्मा अमर हो सकेगा। सिला क्‍या खूब खोजनेके बाद ९ 
किन्हींके तो हृद्यमें समाधान हो गया होगा, किन्हींके अद्धं समाधान हो 
गया होगा आर कोई श्रच भी इस प्रतीक्षामें होंगे कि ये खोलकर कह क्‍यों 
नहीं देते ! कौनसा वह अम्रृततत्त्व है, जिसके देखनेसे असर हो जायेंगे ? 
क्यों इतनी प्रतीक्षा दिन्‍ज्लाकर परेशान करते हैं ९ 


भ्रमृत निज सहजस्वरूप-- अच्छा सुनो-बह चीज जरा कठिन है 
इसलिए देरमें वोली जा रद्दी है । वद अस्त है अपने आपका सदजस्व- 
भाव । उसका पान होगा, पी लेना पड़ेशा ज्ञानदृष्टिसे | उसके पी नेमें मुह 
काम न देगा। चह आत्माका सहजरवरूप चतन्यभाव ज्ञाताहष्टामात्र 
आकाशवत्‌ निर्लेप समस्त परभाषोंसे विविक्त अनादि अनन्त अहेतुक 
सनातन स्वरसनिभर निरश्ञन टंकोत्कीणंवत्‌ निश्चल ज्ञायकरबभाव उसकी 
इृष्टि होगी तो यह अमर भी होगा और सदाके लिए संकट भी सिटेंगे | 


प्रमुतततत्वकी उपेक्षा तरंग-- भेया ! एक कद्दाबत हैं--आहढ़ तियोंके 
चीचकी बात है । जेसे मान लो गल्लेके छोटे आढती हैं, दूसरेकी अनाजकी 
गाड़ी बिकवो दें, सो कुछ मिल जाता है दूकानदारोंसे और कुछ मिल 
जाता है गाड़ी वाक्षेसे, क्योंकि बंधा होता है । एक बल्देवा नामका आढ़- 
तिया था। जब किसी समय भावकी खूद घटी-बढ़ी रहती है. तो दुकानदार 
भी चिंतित रहता है और वेचने बाले भी चिंतित रहते हैं । सो भत्ते ही 
चिंतामें पढ़, किंतु कोई जब माल वेचनेको गया तो बह तो बेचना ही है; 
कोई अपना साल वापिस ले जाता हो, ऐसा नहीं है । वह तो बिकना ही 
है । सो एक बार ग्राहक और दूकानदारमें सोदा न पटा । सो गाड़ी बालेसे 
बल्दैवा बोला कि तुम थोड़ा गम खाबो ओर दुकानदारसे भी बोला कि तुम 
थोड़ा गम खाबो, जरा नास्ता कर लो । फिर बल्देवा एक भजन बोलता 


५ज्ञेबा मरे या देवा, बल्देवा करे कलेवा |? 

अरे चाहे लेने वाला मरे; चाहे देने वाला मरे, बल्देवा तो ठाठसे 

कल्नेवा करेगा | हमें तो दोनों ही जगहसे मिलना है ! क्‍या परवाद्द है ? सो 

इस अम्ृततत्त्वको यदि पीलो तो जगत्‌के पदार्थ चाहे वहां जाएँ, चाहे यहां 

जाएँ, क्या परवाह है ? जब परविषयक विकल्प ही नहीं रहा और ज्ञाल- 

दृष्टि ही जग रही है, तब वहां चिंताका अबसर ही नहीं है | वहां क्‍या 
शंका करनी कि अमुक दुःख केसे मिटंगे ! 

'.. अ्मृततत्त्वकी ग्राप्तिके लिए प्ररणा--भैया ! यह है अपसा ज्ञानस्वरूव 
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अमृत तत्त्त। सबको छोड़कर ओर एकदस ज्ञानवलसे अपने अंत-स्व॒रूपमें 
घुसकर इस भू व चेतन्यर्वभाषकों अपला लें, यह मैं हूं। ओइ इससे 
आज तक मिलन नहीं हुआ था, इसलिए द्र-द्र ठोकरें खानी पढ़ी थीं। 

- इसका ही मिलन अपूर्व मिलन है। ह्विस्मत करनी पढ़ती हैं, मोदी भोर 
कायर पुरुषोंसे बात यह बननेकी नहीं है? किन्तु भेया ! इसमें कमजोरी 
क्या ? घरके जितने सदसय हैं उन सबका अपना-अपना भाग्य है। फिर 
अपने ह्वितकी बातको कमजोर करना छुछ विफहप ही है। अपने मित्र 
ओर परिवारजनॉका, उनका भी तो भाग्य है। ओर देखो भेया ! गजब 
की बात जिनका भाग्य बड़ा है उन्तकी तुम्हें नोकरी करनी पड़ती है । वे तो 
अपने घरमें बेठे मोज कर रहे हैं, और उनकी चाकरी करने वाले आप 
पुण्यहीन हैं। आपसे भी कहीं अधिक वे पुण्यवान्‌ हैं। जिनकी आप 
हे कर रहे हैं सो क्‍यों पुण्यदह्ीन होकर पुरयवानोंकी फिकर कर 
रहे हो | 


श्रबाधरें वाधाकी बनावट--को्तसी कमजोरी हैं कि जिससे अपने 
पंथमें नहीं उतरा जा रहा है ओर इस अमृततत्त्वमें उत्तरने पर निर्िकल्प 
दशा हो जायेगी। तब फिकर क्‍या है, दूसरे कुछ भी हों । दूसरोंसे दूसरे 
बेधे हुए तो नहीं हैं। उनमें से कोई गुजर गया तो जिस गतिमें जायेगा 
वहां दुःख यदि भोगेगा तो यहांका कोन उसे सहायता दे सकता है और 
इसी भबसें उनके पापका उदय आ जायेगा तो क्‍या तुम उन्हें कुछ सहायता 
दे सकोगे ! फिर कौनसी असलियतकी बात है कि जिसके कारण अपने 
इस हितके मार्गेमें नहों उत्तरा जा सकता हैं| फोई वात किसीको न मित्नेगी 
ओर व्यर्थंकी वक॒बाद इननी है कि अजी यह परेशांनी है इसलिए हम 
कह्याणमें आगे नहीं बढ़ सकते । और है रंच भी किसीको परेशानी नहीं । 


व्ययेकी परेशानी--भेया ! जितने यहां बैंठे हैं उम्र सबका ठेका 
लेकर हम कद रहे हैं कि किसीको रंच भी बाधा नहीं है। पर हमारी बात 
मानोगे थोड़े दी । थे तो बेसे ही कद रहे हैं। न हमें कोई बाधा हैं; न तुम्हें 
कोई बाधा है ओर हमारी बात हम क्‍या कहें, हम ही पूरे नहीं उत्तर रहे 
ओर जान रहे हैं कि कोई बाघा है ही नहीं। बतावो इससे बढ़कर और 
क्या होगा कि तुमने भक्तिसे भोजल करा दिया; वाकी किसी भी समय 
कुछ फिकर ही नहीं | एक आध फ़पड़ा चाहिए तो मिल गया । बताबो हमें 
क्या परेशानी है ? मगर व्यर्थ की बकबादकी, कमेटी के हम भी एक 
मेम्बर हैं | पर ऐसा है कि कोई बकबास कमेटीका प्रेसीडेन्ट है, कोई मंत्री 
” कोई उपमंत्री है, पर हम एक जनरल भेम्बर हैं। इतसी बात होगी 
सगर यह सत्र कितली व्यर्थके विकल्पोंकी परेशानी है । 


एक दवाके अनेक अनुपान--इन सच शुभ अशुभ परिणाम विशेषोसे 
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जो अपनेको निवृत्त कर लेता है उसका ह्वी नास है प्रतिक्रमण । इसी प्रकार 
शेष सब ७ तत्त्वोंकी भी यही बात है। उंपाय एक हैं। जो बतंमानमें 
विभावष हो रहे हैं उनसे न्‍्यारा ज्ञानमात्र अपनेको सान लें) बस इतनी सी 
ओषधि है समस्त दुःखोंके मिटानेकी। फिर करने हैं सेकड़ों तरहके काम 
पूजा, जाप) दान और कितनी द्वी बातें । पढ़ाता। अभ्यास करना आदि 
बहुत सी बातें हैं । अरे भाई क्‍या करें ? जो हटठी बालक हैं उनकी शआादत 
तो देखो कि दवा तो देना है सबको एक, मगर उन दृठी बालकोंकी रुचि 
माफिक वह दवा किसीको चताशामें दे रहे हैं, किसीको मुनक्कामें दे रहे 
हैं, कोई त्यागी हठी बालक मिल गया; अब शक्कर नहीं खाये, बतांशा 
नहीं खाये तो उसे मुनक्कामें दे रहे हैं, दवा सबको एक ही दे रहे हैं मगर 
जुदा-जुदा ढंगसे दे रहे हैं। उस दवाको पीना नहीं चाहता तो फुसलाकर, 
बहलाकर उस हठी बालककों भिन्‍न-भिन्‍न अनुपानके साथ दवा देता है । 
इटावा तो दवाचॉका घर ही हैं । 


सर्वसंकटहारी श्रौषधि--सो ऐसी ही ओऔषधि तो है हम सब लोगोंकी 
एक, कि बेभवसे भिन्न शुद्ध चेतन्‍्यस्वरूप पर अपनी दृष्टि रखना अर्थात्त्‌ 
यह मैं हूं और यह जो जगमग-जगमग रूपसे जो अर्थ परिशणमन हो रहा 
हैं उतना दौ मेरा काम है।-इतनी श्रद्धा होता ओर ऐसा ही उपयोग बनाना. 
सो समस्त संकटोंके मेटनेकी एक औषधि है । 


उन्नत होनेकी शिक्षा-इस प्रकरणमें फिरसे दृष्टि दीजिए | यह बात 
यहां कही है कि जो अज्ञानी जनोंका निहष्ट व्यबह्यार हैं बह और कुछ 
धर्ममार्गमें चढ़नेकी घुनिमें जो पापोंका व्याग, इन्द्रियोंका संयम आदिरूप: 
जो त्रत व्यवद्दार है वह भोर एक केबल ज्ञाता इृष्टा रहनेसें मग्न रहना 
एक यह पद--इन तीन पदोंमेंसे जहां मध्यकें व्यवद्दार त्रत संयमको याने 
निश्चयशून्य व्यवद्वार संयमकों भी जहां विप या द्वेय बताया है तो ऐसा 
जानकर यह दृष्टि न डालना कि वाह अच्छा रहा; अब यह्द ब्रत भी हेय 
बता दिया, हमारे मन माफिक कथन कर दिया; ठीक है| यों प्रमादी होने 
के लिए नहीं कहा जा रहा है; किन्तु यह दृष्टि देना है कि ओह जहां द्रव्य- 
रूप यह सारा व्यबद्दार संयम भी विप चताया गया वहां पाषकी तो 
कद्दानी ही क्‍या हैं ? यह तो मद्या इलाइल बिष है जिसके मौजमें मस्त वन 
रहे हैं । 

प्रभाणवादसें सबकी संभाल-- भेया ! जो निश्चयका आश्रय लेकर 
चहानाकर प्मादी होकर अपनी यथातथा प्रवृत्ति कर रहें हैं, उनकी स्वच्छ- 
न्दताकों भी सेटा गया है इस कथनमें और साथ ही यद्द उपदेश दिया है 
कि जो व्यवह्ारका पक्ष करके अपने द्रव्यके आल्म्बनमे ही संतुष्ट हो रहे 
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हैं, शुभ भावोंमें ही ठ॒प्त हो रहे हैं, उनको चंद आलम्बन छुड़ाया गया है 
अथीत्त व्यवद्दारके आलम्बनसे जो यह मन अनेक प्रवृत्तियमिं भ्रमण करता 
था, उसे इस शुद्ध ज्ञायकसवरूप आत्मामें ही लगाया गया है। सो जब तक 
इस विज्ञानघन भात्माकी प्राप्तिल हो) त्तव तक दे मुमुछु जनों! इस 
चेतन्यमात्र भात्मतत्त्वके स्वरूपकी जानकारी वनावों और हर प्रयत्नसे एक 
निज आत्मतत्त्वमें मग्न होनेका उद्यम करो, मोहको द्वी सच कुछ मत सात्नों, 
वह मोह तो इस संसारमे रुल्ञाने वाली विपत्ति है । 


निचली वृत्तिका निषेध-- यहां तीन पद्‌ चत्ताए गए ट्ै--एक अप्रतिक्र- 
मण, दूसरा उससे ऊँचा प्रतिक्रण और तीसरा उससे भी ऊँचा उत्कृष्ट 
अप्रतिक्रमण । इसमें जब ग्रतिक्रमणको ही विष चताया गया है तो नीचे 
दर्जेका जो अग्नतिक्रमण है। वह श्रमृत केसे वन जाएगा ? इसलिए हे 
सुमुक्षुजनों ! तुम नीची-लीची निगाह रखकर गिरकर प्रमाद मत करो) 
किन्तु निष्प्रभाद होकर ऊपर-ऊपर ओर चढ़ो | प्रतिक्रमणको विप बतानेका 
प्रयोजन यह मत ग्रहण करना कि अरे वह तो थिप है, उसके नजदीक क्या 
जाता १ इसके लिए उपदेश नहीं दिया गया है, फिन्तु इस प्रयोजनके लिए 
उपदेश दिया गया है कि जब यह द्र॒व्यप्रतिक्रण भी बिए बताया गया तो 
यह अग्रतिक्रमण तो महाविष समभिए । तब नीचे-नीचे मत गिरो, किन्‍हु 
हक चढ़ी । उस निश्चयप्रतिक्रमणके निकट पहुंचो; जो शुद्ध भावषों 
वाला है । 


सोक्षमार्गसें प्रभादका कारण क्पायका भार-- अहा, निज ज्ञानस्वभाव 
का जिसे परिचय मिला है; वह प्रमादी भत्रा केसे हो सकता है ? आलसी 
नहीं हो सकता अर्थात्‌ अपनेको ज्ञाताइष्टा रखनेसें उद्यमी दोगा वह नीचे 
नहीं गिर सकता है, क्‍योंकि जब कषायोंका भार लदा हो तब तो आलस्य 
आएगा । ज्यादा बोक जब हो जाता है तो आलस्य आने लगता है। जेसे 
कोई दफ्तरका काम है, लिखनेका काम हैं, जच काम भारी हो जाता है 
तो आल्लस्य आता है कि नहीं ? अजी देखेंगे, कर छँगे फिर | जब ग्ृहस्थी 
का बोमा होता है तो हैरानी अधिक हो जाती है, घरके लोग भी ढंगसे 
बोलने वाले नहीं रहते हैं, अ#ट-पटांग व्यवहार करने लगते हैं | तव घर- 
गृहस्थीकों संभालनेसें आत्तस्य आ जाता है या नहीं ? आ जाता हैं। क्‍या 
करें दिल गिर जाता है । ' 


५. ममादसे प्रमादकी वृद्धि-- किप्ती 'लड़केका पाठ कई दिनका छूट जाए 
आर कुछ दिन सबक तेयार न रख सके तो बीचमें एक दो स्थल जब उसके 
छूट जाते है,.तब उसे पड़नेमें आलस्य लगता है। वह कहता है कि पिता 
जी, इस साल तो रहने दो, अगले साल फिर स्कूल अटेण्ड करेंगे और 
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थोड़ा पेटद्देका बहाना, सिरददंका बहाना कर ज्षेता है । दो दी वो ये बढाने 
हैं जिनका सदी पता कोई नहीं लगा सकता है। अगर वह कह्टे कि बुखार 
है तो नब्ज देखकर जान जाएगा कि बुखार नहीं है, पर पेटदद और सिर- 
दर्दँको कोई नहीं जान पाता है | इसलिए वह अगले वर्ष स्कूल अटेण्ड फरने 
करनेको कद्दता है। इसी प्रकार जब घधर्ममें प्रमाद द्वोता हैं तो प्रमादका 
'टाइम त्म्बा हो जाता है । सो जब फोई बोमक हो जाता है तो आलस्य आने 
लगंता है । घरमें कूड़ा-कचड़। मामूलीसा पड़ा द्वो तो उसे फाड़नेसें कितना 
बढ़िया मन लगता है ? कूड़ा-कचड़ा बहुत फेल जाए तो उसे साफ करनेसें 
बहुत आालस्य आता है | यही होता है कि अरे इसे पड़ा रहने दो, फिर 
देखेंगे । जब बोमा लद॒ जाता है तो आलस्य आया करता है | 


प्रभादपरिहारमें कल्याण-- सेया ! संसारी जीवों पर कितना बोम 
लदा है; इसलिए मोक्षमार्गमें आलस्‍स्य आ रहा है। शुद्ध निमंत्ल परिणाम 
रखनेको जी नहीं चाहता | हालांकि खोटे परिणाम करनेसे बिपत्तियों पर 
बिपत्तियां आ रही हैं। वे विपत्तियां तो इसे मंजूर हो जाती हैं, मगर 
निर्मलताके लिए उत्साह नहीं जगता। क्‍योंकि बहुत अधिक कषायोंका धोभा 
लदा हुआ है | इस कारण हे मुम॒क्षुजनों ! अपने ज्ञायकस्वरूप रससे निर्भर 
इस आात्मस्वभावमें निश्चित होकर अर्थात्‌ अपने उपयोग द्वारा अपने ही. 
इस स्वभावकों जानकर, ज्ञानी बनकर) मुनि बनकर अर्थात्‌ समभदार 
होकर क्यों न शीघ्र परमशुद्धताको प्राप्त करते हो आर समस्त संकटोंसे 
छूंटनेका यत्न करते हो ? 


फषायोंकी श्रसारता-- भेया ! संसारमें सार रखा क्‍या है ? कुछ शांत 
होकर। कुछ कषाय मंद करके विचार तो करो कि सार रखा किसमें है ? 
मूर्ख आदमियोंमें बसनेसे कुछ तत्त्व नहीं मिलता । यह बात सही है या 
नहीं | मूर्ख और मूह दोनोंका एक दी अथ हैया नहीं? आप लोग 
बोलिए | मूढ़ आदमियोंमें 'हनेसे कुछ तत्त्व नहीं मिलता है। भूढ़ ओर 
मोदी दोनोंका एक ही अर्थ है ना, अब घोलो | मोही आदमियोंमें रहनेसे 
तत्त्व नहीं मिलता है | अब जरा आंखें पसार करके देखो कि सारे विश्वमें 
मोही आदमी मिलेंगे या निर्मोह्दी ? बिरत्ा ही कोई निर्माही संत हो । सो 
तुम्हारी अटक हो तो काम-काज छोड़करः घरबारका अनुराग छोड़कर 
निर्माहीकि पास अपने मनको लावो। निर्मोही तुम्हें वसे ही न मित्न 
जाएगा | जिनमें बस रहे हो; वे सब मोहपी ड़ित हैं, वेदनाग्रस्त हैं | उनमें 
: झुकनेसे; आ। षंणसे आत्माको तत्त्व क्या मिलेगा ? सो फषायोंका बोस 
हटा णो। हल्के हो जावोगे । 


भाररहितकी सुरक्षा-- भैया ! जो बजनदार पेड़ खड़े हुए हैं नदीके - 


श्श्द्‌ समयसार प्रवचत्त बारहवां भाग 


किमारे वे भी उसड़कर वह जाते हैं. ओर जो हल्के छोटे-छोटे अंकुर होते 
हैं, छोटी-थोटी घास होती हैं. वद लद्द॒राती रहती है। बद्द जड़से उखड़ 
नहीं जाती। जो कपायोंसे.लदे हुए जीव हैं. वे इस संसारसमुद्रम बहते 
रहते हैं, उनकी कहीं स्थिति नहीं रह पाती है। किन्तु जो कपायोंके बोर 
से हलके हैं, भाररहित हैं वे अपने आपमें अडिग रहते हैँ। इस आध्या- 
त्मिक अपूर्च सर्मकी वात सुनकर तुम नीचे-नीचे सत गिरो$ ऊपर उठते 
चलो । जो पुरुष अशुद्ध परिणामोंके आश्रयभूत परपदाथकों त्यागकर 
अपने आत्मद्रव्यमें लीन दोोते दें वे निरपराध हैं और वंधका नास करने से 
अपने आपमें जो स्वरूपका प्रकाश उदित होता है उससे महान्‌ वन जाता 
है, परिपूर्ण होता है। जो अपनेको केवल ज्ञानमान्न देखता है बह कर्मों 

छूटता है। जो अपनेको रागीदेपी अनुभव करता है वह कर्मासे चंघता है । 


. भगवंतोंका निष्पक्ष उपदेश--जेसे कोई गुरु किसी शिषप्यक्ों ध्यान 
करनेकी बात सिखाये-बेठो भाई अच्छा आसन मारकर । देखो--कमर 
सीधी करके वेठो | गुरु सिवा रहा है ध्यान करनेकी विधि- अपनी आंखें 
बंद करलो--सबका ख्याल छोड़ो, हमारा भी ख्याल छोड़ो) और अपने 
आपमें निर्विकहप होकर ज्ञानप्रकाश देखो । शिष्य यह कहे कि गुरु ज्ञान 
प्रकाश देखो । शिष्य यह कहेँ कि गुरु महाराज तुम तो, हमारे बड़े 
उपकारी हो; हम छुम्हारा ज्याल केसे छोड़ दें? तो जो उपकारी गुरु है 
उसे ऐसा कहनेमें देर नहीं लगती, संकोच नहीं होता, उसका तो पहिलेसे 
ही निर्णय फिया हुआ तरीका है कि अच्छा वढो ध्यानमें सबको भूल 
जाबो, हमें भी भुल जाबो, अपने शरीरको भी भूल जाबो । चित्तमें किसी 
को मत ध्यानमें लावो ओर देखो अपने अन्तरमें अपना प्रकाश | इससे 
भी बढ़कर प्रभुका उपदेश है। भगवान यों कद्दता हैं भक्तसे तुम इन्द्रियोंकी 
संयत करके विह्कुल्न निष्पक्ष होकर अपने आपमें अपने आपको देखो, 
हमे भी भूल जावो | तुम अपने निजस्वरूपको निहारो, ऐसा उपदेश 

त्ता। है 


भगवदाज्ञाकी पालना--अब बताओ भैया फोई भगवानकी मू्तिके 
समक्ष खड़े होकर एक निगाहसे सुद्राको अपनी आंखोंमे भरकर आंखें बंद 
करके उसे भी भूलकर अपने आपको देखनेमें लग जाय तो उसने भगवान 
का हुक्म मानता या भगवानका विरोध किया ? भगवानका हुक्म साना | 
तो जो सर्व परद्रव्योंसे हटकर केवल अपने ज्ञानस्थभावी आत्मद्रव्यमें ही 
अपना उपयोग लगाते हैं वे शुद्ध होते हुए वंधनसे छूट जाते हैं। यह 
सोक्षाधिकार यहां सम्पूर्ण होने वाला है। इसके अंतिम उपसंद्ार रूपमें 
यहां सब विधियों द्वारा जब यह जीव अपने को संभात्न लेता है तव इसके 
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बंधका छेद होता है। जहां शागका अभाव हुआ, वंधका विन्ताश हुआ तो 
यह अविनाशी मोक्षरुवरूपको प्राप्त करता है । 


५ धयययकी श्रटक-- भेया ! कितनी अढके हैं यहां संसारमें ? जिनमें 
व्यथ ही अटककर यह शआत्मा अपने इष्ट पदको) उत्कृष्ट पदको प्राप्त हीं 
फर पाता | रोकता फोई नहीं है किन्तु हम ही अपने विकल्प वनाकर उनमें 
अटकते दें । कितनी अटके हैं यहां; और सारी व्यर्थकी अटके हैं | वेभव 
प्रकट जुदा है; फिर भी कसी उसकी अटक है । पता नहीं कल क्‍या होगा ९ 

०१  आं ५ कप ह। 
खुद भी रहेंगे या न रहेंगे। धन वेभव भी किसीके पास रहता है नहीं । 
किसीके पास किसी तरहसे मिटेगा, किसीके पास किसी तरह मिटेगा | 
विवेकी हुआ तो दान देकर मिटा देगा। मोद्दी हुआ तो जोड़ जोड़कर 
घरेगा भोर लटने वाले लूट ले जायेंगे यां खुद मर जाये तो यों ही लुटा 
दिया | धन बेभंव किसीके पास सदा रहा हो ऐसा कोई उदाहरण मिले 
तो बतलावो--रामका मिले; आदिनाथका मिले, कृष्णजीका मिले, किसी 
का मिले तो हमें ले चलकर देखें तो कि ये नवाव साहब हैं जो शुरूसे सदा 
रईस बने हैं, रहेंगे, लक्ष्मी भी रहेगी। एक भी कहीं कोई मिल जाय तो 
हमें दिखा दी जिए। अपने प्रेमियोंको दिखा दीजिए, कोई न सिल्लेगा | 


श्रविश्वास्थ व चिनइवरकी व्यय प्रीति--सैया ! यह घन मिल गया है 
मफ्तमें और जायेगा भी मुफ्तमें | मिला सो कुछ उसमें परिणामकी कढ़ाई 
नहीं जढ़ाया और जायेगा सो भी तुमसे न्यारा होकर द्वी जायेगां। तब 
कतंव्य तो यह है कि धन सम्पत्तिविषयक ममता परिणाम न रखकर ओर. 
उस स्थितिके ज्ञाता द्रष्टा रहकर जो गृहस्थीमें हैं सो वे भी काम करें ओर 
अपने अन्तरमें मुडूकर अपने अंतरात्माका भी हित फरें। ओर इस 
जमाने में तो और भी धनिकताकी अस्थिरता है। आजका कल विश्वास 
नहीं । जिसके पास अभी घन नहों है वह कहीं ६ महीनेमें ही कुछ घन. 
जाय और जिसके पास धन है, फद्दो थोड़ा दी आलस्य रखने पर ६ भद्दीने 
में ही सारा उसका धन विघट जाय | तो उस बाह्मके उपयोगमें क्‍यों समय 
गुजारें ? अपने ही द्वितकी प्रमुखता क्‍यों न रखें 


बैभवकी प्रकृति--चार चोर थे; सो कहींसे २ लाखका धन चुरा कर 
लें आए। अब रात्रिको तीन बजे एक ठिकानेमें बेठ गए। उन्होंने सोचा 
कि धन तो पीछे बांट लेंगे । पहिले भूख लगी है सो कुछ चना खाकर भूख 
मिटाएँ। चोर-कितना भी धन जोड़ लें तो भी खुश नहीं रहते हैं। मगर 
जो आदत हो गई उससे वे लाचार रहते हैं । जिन्दगी भर दुःखी ही रहते 
हैं झोर अपना दुष्कर्म नहीं छोड़ते हैं । चारों चोरोंने सोचा कि दो जनें 
शहर जावो ओर बहांसे बढ़िया मिठाई बगेरह खूब ले आवबो, खूब खालें 


५११८ समयसार प्रवचन बारहएं साग॑' 


तब घनका हिस्सा कर लगे । दो चोरकों भेजा। अभी तक तो तनिक अच्छे 
परिणाम रहे--वादमें बाजार गये हुए वे दोनों सोचते हे क्यों जी, ऐसा 
करें ना कि मिठाईमें दिए सिला लें और उन दोनोंकों सिक्का देंगे। थे मर 
जायेंगे तो अपन दोन्ोंको एक-एक लाख मिलेगा। लखपत्ति बन जायेंगे। 
सो उन दोनों ले तो मिठाईमें विप मिलाया; झोर यहां इन दोनों धोरोंने 
सोचा कि जैसे ही वे दोनों आएँ भपन दूरसे ही मोलीसे उड़ा दें) वे मर 
जायेंगे तो एक-एक लाख अपनेफो मिलेंगे । सो वे तो विष मिलाकर लाए 
ओर ये वन्दूख ताने वेठे। लेसे ही ये दोनों आए सूट कर दिया, गुर 
गए कहो अच्छा रद्द, लाख लाख अपनको मिल्नंगे। जो भोजन मिप्टान्न 
वेदोनों लाये ये सो उठा लिया भर प्रेमसे खा लें खूब छक्कर फिर 
आलनन्दसे हिस्सा बांट लेंगे यद सोचा; सो खूब छककर मिठाई खा ली सो 
दे दोचों चेद्देश हो गए। मर गए । सारा घन जहांका तहां पड़ा रहा ! 


ज्ञानफा शरण--सेया ! घन वेभव हाथ मी रह्ता तो भी शान्ति तो 
नहीं मित्र॒ती । शांति ज्ञानवल बिना तीन फाल भी सम्भव नहीं है| इस 
कारण हमारा चास्तविक मित्र है तो सम्यस्ज्ञान सित्र है। अन्यक्षी आशा 
तजो । दूसरेको मित्र मानो तो जो सम्यन्त्ञानमें सहायक दो इस नाते से 
मानो और तरहसे न मानो । यों तो अनन्त जीच हैं जगतमें मलिन हैं। 
कर्मबंधन से दूषित हैं। किस किससे नेह क्षगायोगे ? क्यों व्यर्थ ही एक 
दो को हो अपना सर्वस्थ सानकर अपना अमूल्य मन जो श्र तशानकी सेवा 
करके अपना कल्याण कर सकता है ऐसे इस अमृत्य मनको सोही पुरुषोमें 


साप रहे हो; सो छुछ तो विचार करो । इन सबके ज्ञाता शुप्टा रदो, अपने 
द्वितमें म्रसाद मत करो । जे 


ज्ञानक्षा अतुल विकास भौर भग्तता-देखो इस सम्यरज्ञानके बलसे 
जिनका बंध सिट गया है उनके ऐसा झतुल प्रकाश उत्पन्त हुआ जो प्रकाश 
नित्य हैः स्वमावत्तः अत्यन्त भ्रमुद्दित है; शुद्ध है, एक ज्ञान ऋरनेसे शान 
ही रससे भरा हुआ जो आनंदका निघान है उसके कारण गम्भीर है। 
धौर है; शांत है, निराकुल है । ऐसा स्वरूप होता है मुक्त जीबॉका ) जिनके 
द्रव्यकर्। भाचकर्म और शरीर तौतों प्रकारके चंघन हट गये हैं ऐसे पुरुषों 
का इसा निर्मल स्वरूप प्रकट हुआ हैं, अच वह स्वरूप विभाव कभी भी 
विचलित नहीं हो सकता। ऐसा अचल होकर उन सिद्ध प्रभुमें चह ही 


प्रकट हुआ हैं | बह व्योति वह ज्ञान बढ़ चढ़कर ज्वत्ित होकर इस अपने 
आपकी सहिमासें समा गया हैं । 


र्वच्च वेश “इस तरह इस झात्माकी रंगभूमियें बहुत समयसे 
नाटक चल्न रहा था; कभी यह आशबके सेपमें, पुरुण पापक्े भेपमें, वंधके 


र्‌ 
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भपमें अपना जृत्य दिखा रद्दा था; अपनेको परिणमा रहा था| तो अब जब 
ज्ञान उद्ति हुआ त्तो संवर अ प्रौर निज राके रूपमें यह ज्ञान पात्र प्रकट हुआ 
आर इसके परिणामसें अब यद मोक्षके भेषमें आ गया। अब देखो अशुद्ध 
भषको बनाकर यद्द जीव शुद्ध भपमें आा गया, सुक्त हो गया, फिर भी 
जानी जीवकी दृष्टि उस मोक्षके स्वरूपको भी एक भषरूपमें देखनी है । 
है वह शुद्ध भेष है, वह अविनाशी भेपष, पर उस भेपसे परे और अंतः 
स्थित इस सबब विशुद्ध ज्ञानस्वरूपको देखनेकी दृष्टि बाला है ना शानी,- 
सो हा बह इस सोक्ष भेपको भी यों देखता हैं कि लो यद् मुक्तिका 
भेष है| 


निवेश झात्मतत्व--इस ज्ञायकस्वरूप भगवान आत्माका ओर-जरा 
सी देरमें ही मुक्तिके श्रति अन्तरमें और प्रवेश करके जब उनके सनातन 
ज्ञानस्वरूपको निद्दारा तो लो अब मोक्ष भेष भी निकल गया, पर इस 
मोक्ष भेषके निकलनेके परिणाममें संसांरकी ओर न आएँ) किन्तु अनादि. 
अनन्त अहेतुक सनातन ज्ञायकर्वरूपकी ओर थआएँ। सो अच यह मोक्ष 
निष्क्रांत होता है भर इसके बाद फिर स्व विशुद्ध ज्ञानका प्रवेश होता 
है। यद्द सव॑ विशुद्धज्ञान किसी भेष रूप नहीं है। मोक्ष तक तो भंष है 
पर इन सातों तत्त्वों के अन्तरमें व्यापक शुद्ध स्वरूपका फोर भेष नहीं है । 
सो अत्यन्त उपादेयभूत मोक्षतत्त्व तक ले जाकर फिर उसके साधकतम 
उपायमें अर्थात्‌ स्वंविशुद्ध चेतन्यस्वरूपमें अब इस ज्ञानीके उपयोगका पुनः 
प्रवेश होता है । 


६४ समयसार प्रवचत्त वारहवां भाग समाप्त फे 


जेन साहित्य प्रेस, सद्र मेरठ | 


१४० समयसार प्रवचन वारहवां भाग 
पुज्म श्नी मनोहरवर्णी 'सहजातन्दं विरचितम्‌ 
सहजपरमात्मतत्वाष्टकम्‌ 
& शुद्ध! चिद्स्सि सहज परमात्मतत्त्वम्‌ फ 


यस्मिन्‌ सुधाम्नि निरता गतभेदभावाः; आपुलभनन्‍्त अचल सह सुशर्म । 
एकश्वरूपससलं परिणाममृल, शुद्धं चिद्स्मि सहज परमात्मतत्त्मम्‌ ९ 


शुद्ध चिद्स्मि जपतो निजमुलमंत्रं। 5“ मृति मूर्तिरद्दितं स्पशतः स्वतंत्रम्‌ | 
यत्र प्रयांति विलय विणदो विकतपा: शुद्ध चिद्रिम सहज परमात्मतर्वम्‌ २ 


भिन्‍न॑ समस्तपरतः परभावतश्च, पू्ण सन्ातनमनन्तभखण्डमेकम । 
निक्षेपमाननयसबंधिकल्पदूरं। शुद्ध चिदस्मि सहज परमाध्मतत्त्वम्‌ ।रे। 


ज्योति: पर स्वयमकत न भोकत गुप्तं, ज्ञानिस्ववेद्यमकलं स्वरसाप्तसच्त्वम | 
चिन्मात्रधास नियतं सततग्रकाशं, शुद्ध चिद्स्मि सहज परमात्मतत्त्वम्‌ ।४। 


अद्वेतत्रह्मसमयेश्वरविष्णुवाच्यं, चित्पारिणामिकपरात्परजह्पमेयम्‌ । 
सद्दृष्टिसंप्रयणजामलबृत्तितात॑, शुद्ध चिद्रिप्न सहज परसात्मतत्त्वम्‌ ।४। 


थ्ाभात्यवए्डमपि खण्डमनेकसंशं, भूतार्थवोधविमुखव्यबहारश्प्ट्याम्‌ | 
आतनंदशक्तिहशिवोधचरित्रपिरडं, शुद्ध चिद्र्िमि सहज परमांत्मतत्त्वम्‌ ।ह। 


श॒द्धान्तरज्सुबिल्ासबविकासभूमि, नित्यं निरावरणमठज्ञन्मुक्तमीरम्‌। 
निष्पीतविश्वनिजपर्ययशक्ति तेज: शुद्ध चिद्स्मि सहज परमात्मतत्त्वम्‌ ।७ 


ध्यायन्ति योगकुशत्ञा निगदति यक्धि; यदृध्यान्मुत्तमतया गद्तिः समाधि: । 
यदशनास्प्रभेवत्ति प्रभुसोक्षमा्य) शुद्ध चिदस्मि सहज परमात्मतत्त्म्‌ ।८। 


सहजपरमात्मतत्त्व॑ स्वस्मिन्ननुभवति निर्विकहप यः | 
सहजातन्द्सुबन्ध॑ स्वभावमनुपर्यय॑ यांति ॥ 
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